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FATIMA MERNISSI, EEN MAROKKAANSE FEMINISTE

De traditie in opspraak

Ten Geleide:

Dit themanummer zou ook als titel kunnen dragen "Tegen de traditie in". Het gaat
over Fatima Mernissi, een Marokkaanse sociologe, feministe en theologe. Evenals
in het christendom vrouwen zich niet meer de bijbel en traditie laten gezeggen
door mannen, zo =zijn ook binnen de islam vrouwen bezig zelf hun godsdienst te
onderzoeken en te bestuderen. Welke rol speelt de geschiedenis, de schrift en de
traditie binnen de huidige machtsongeli jkheid van mannen en vrouwen? Drs. Gé
Speelman leidt ons door Mernissi's publicaties heen zodat we haar ontwikkeling
als feministe op de voet volgen.

Ondergetekende wil u laten delen in Mernissi's speurtocht in de "Politieke Ha-
rem" naar de fundamenten van een vrouw vijandige overlevering. Deze "enquete"
gunt ons tevens een blik achter de schermen van de socio-politieke omstandighe-
den rond de opvolging van de eerste kaliefen. Tegelijk ontdekken we hoe een
hadieth (mondelinge overlevering) ontstaat, wordt bewaard en getaxeerd.

Ook de Noord Afrikaanse literatuur is een anti-patriarchale fase ingegaan.

Dr. M.van den Boom geeft als een van de kenmerken van de crisis in deze branche
"het verzet tegen de vader".

Voor de praktijk van de ontmoeting wijzen we op de bijdrage van hindoes en mos-
lims aan het Conciliair Proces op de Kerkendag. De tekst van Drs. Karagul over
vrede, gerechtigheid en heelheid van de schepping zal christenen overtuigen dat
ook andersgelovigen onze bondgenoten zijn in dit Proces. De lezer zal met vreug-
de constateren dat de tekst van de meeste Qur'aan passages ontleend is aan de
nieuwe vertaling van Dr. F. Leemhuis, waaraan we de boekbespreking wijden.

P. Reesink.
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FATIMA MERNISSI

Haar levensloop

Fatima Mernissi werd onlangs terecht
"une grande dame de 1'islam" genoemd (1)

Geboren in Fez, het centrum van de tra-
ditionele  Marokkaanse geleerdheid en
beschaving, midden in de oude stad, in
een middenstandsfamilie waarvan de vrou-
welijke 1leden =zelden buiten de deur
kwamen (haar moeder en grootmoeder waren

analfabeet) leek =ze voorbeschikt voor
het huweli jk.
Daarmee was niet din strijd dat haar

ouders haar op 6-jarige
een koranschool stuurden.
Meer meisjes in Fez gingen daar heen, om
Koranteksten uit hun hoofd te leren (een
goede geheugentraining volgens Mernis-
si).

Wat wél uitzonderlijk was, was dat ze
de middelbare school afmaakte enzelfs de
universiteit betrad.

Volgens haarzelf had dat iets
uiterlijk te maken.

Naar Fassi maatstaven was ze niet mooi,
en nog eigenwijs op de koop toe!
Waarschijnli jk konden haar ouders niet
zo gemakkelijk een geschikte huweli jks-
partner vinden.(2)

leeftijd naar

met haar

Hoe dan ook, na haar studie belandde
Mernissi in Frankrijk en tenslotte in
Amerika, waar ze promoveerde.
Toen deed ze een belangri jke
ging terug naar Marokko.

Veel van haar lotgenotes , geemancipeer-
de, intellectuele Arabische vrouwen
blijven liever in het buitenland wonen.
Maar voor Mernissi is het essentieel dat
moslimvrouwen =zich binnen hun eigen
samenlevingen inzetten voor een betere
maatschappij.

Ze werd in 1973 professor in de sociolo-
gie aan de universiteit van Rabat.

In 1975 verscheen haar - tot nu toe -
bekendste boek: '"Beyond the veil" (voor-
bij de sluier).

Het ©boek gaat over de positie van de
vrouw in de islam en over de spanningen
tussen mannen en vrouwen in de Marok-
kaanse samenleving.

stap; ze

een Marokkaanse feministe

Latere boeken over dezelfde onderwerpen
zijn: "Vrouwen in Marokko aan het woord"
(1981) en "Le harem politique" (1987).-

Mernissi staat in een lange traditie van
Arabisch/islamitisch voorvechters van
vrouwenemancipatie.

Qasim Amin, een pionier

Al in 1899 schreef de Egyptische advo-
caat Qasim Amin het beroemd geworden
boek "Tahrir al-mar'a" (de bevrijding
van de vrouw). (3)(4)

De bedoeling van dit boek was tweedelig:
enerzijds wilde Amin de kritiek van het
Westen weerleggen, dat de positie van de
vrouw in de islam noodzakelijk slecht
moest zijn , omdat vrouwenonderdrukking
met deze godsdienst gegeven was (in
concreto was het boek een antwoord op
een een paar jaar eerder verschenen boek
van de Franse graaf d'Harcourt, waarin
dit beweerd werd).

Anderzijds probeerde Amin een pleidooi
te voeren voor een beperkte emancipatie
van moslim vrouwen naar Westers model,
vanuit de gedachte dat vrouwenemancipa-
tie (mits niet tever doorgevoerd) hele-
maal niet strijdig was met de islam,
integendeel, uit de islam voortvloeide!
Zo betoogde Amin, dat de gezichtssluier
voor vrouwen een later insluipsel in de
islam was.

In de tijd van de profeet Mohammed waren
vrouwen ongesluierd.

Hoewel Amin niet altijd tegen polygamie
was (er zijn volgens hem omstandigheden
waarin polygamie gerechtvaardigd is. ‘)
vond hij toch, dat de toen bestaande
praktijken in Egypte te ver gingen en
tot groot onrecht voor vrouwen konden
leiden.

Tenslotte bepleitte Amin, dat vrouwen
net als mannen regulier onderwijs moes-
ten kunnen genieten. (5)

Met tal van Qur'dnteksten en aanhalingen
uit de traditie lektuur onderbouwde
Amin zijn betoog.

In onze ogen (en waarschijnlijk in die
van veel 20ste eeuwse moslims) gingen de
voorstellen van Amin helemaal niet =zo-
vVer.

Maar in die tijd ging er een storm van
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verontwaardiging door de moslim wereld.
Wat met name voor veel critici een 2zwak
punt was 1in Amins betoog, was, dat hij
zich in zijn boek richtte op Westerse
critici.

Eén van de doorslaggevende argumenten
van Amin was namelijk, dat door een
grotere participatie van vrouwen aan het
openbare leven de Egyptische samenleving
sterker, beter georganiseerd, meer op
vooruitgang gericht zou zijn. Eén van
de oorzaken van de Westerse superiori-
teit was, meende Amin, dat Westerse
samenlevingen de beschikking hadden over
een veel groter menselijk reservoir, een
groter potentieel, omdat vrouwen ook
konden worden ingezet als onderwijzers,
opvoedsters van kinderen, arbeidster of
verpleegster.

Daarnaast probeerde hij Westerse criti-
ci, zoals eerder gezegd, de mond te
snoeren door te beweren dat vrouwenon-
derdrukking niet met de islam gegeven
was.

En dat betekende, dat hij het impliciet
met een deel van de kritiek vanuit het
Westen eens was: hij onderschreef, dat
het met de positie van de Egyptische
vrouw in zijn dagen slecht gesteld was.
Daarmee was zijn boek voor toenmalige
traditionele Egyptische moslims gebrand-
merkt: door zich aan het Westen te spie-
gelen had Amin de islam de rug toege-
keerd.

Ik wijd over de discussie rond dit ge-
ruchtmakende boek wat wuit, omdat hij
m.i. vrij kenmerkend is voor, in de
eerste plaats, de betoogtrant van veel
voorstanders van vrouwenemancipatie in
de moslimwereld, en in de tweede plaats
voor de kritiek, die tegenstanders wui-
ten.

De discussie over de - ideale en feite-
li jke- positie van vrouwen in de islam
is bijna altijd geplaatst in het kader
van de discussie over de samenleving als
geheel.

Voor Qasim Amin, en veel andere mannen
en vrouwen na hem, die zich vb6ér één

of andere vorm van vrouwenemancipatie
uitspraken, was emancipatie van de vrouw
een middel om een bepaald doel te berei-
ken: b.v. een samenleving die zich ont-
worsteld had aan Westerse bevoogding, of
(in latere jaren) een socialistische
samenleving, waarin iedereen zich in-
spande voor de opbouw van het land.

De critici van Amin beperkten zich er
niet toe, de toenmalige positie van

vrouwen te vereenzelvigen met 'de is-
lam".

Ze vielen Amin ook aan, omdat hij ver-
nieuwing gelijkstelde met verwestersing,
en zo de kolonisatoren in de kaart
speelde.

In de discussie rond Amins boek komen zo
een aantal grondtrekken naar voren, die
jarenlang een rol zouden spelen in dis-
cussies rond vrouwenemancipatie:

1. de voorstanders in de beginjaren
— vaak mannen - verbinden emancipa-
tie met andere, bredere doelen:
nationale opbouw,
vooruitgang.

2. Er wordt door de voorstanders een
beroep gedaan op de oorspronkeli jke,
zuivere islam: als de Qur'an goed
gefnterpreteerd wordt, aldus Amin,
zullen misstanden verdwi jnen.

3. Tegelijk wordt emancipatie voorge-
steld als een zaak , die religieus
gesproken, van secundair belang is.
Het gaat hier om een zuivere maat-
schappeli jke discussie.
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4, Vrouwenemancipatie is synoniem met
verwestersing van de samenleving

De tegenstanders leggen andere accenten:
1. Voor hen is de positie van de vrouw
66k een onderwerp, wat in een bre-
der kader past, n.l. dat van de vraag
naar authenticiteit en identiteit van

de Arabische moslim gemeenschap.

2. Voor hen is de bestaande positie van
vrouwen in grote trekken dezelfde als
die van de begintijd van de islam. Er
zijn misbruiken ingeslopen, maar die
zijn vooral aan het navolgen van Wes-
terse voorbeelden te danken.

3. Al dan niet emancipatie van vrouwen
naar Westers model 1is een centrale
vraag van cruciaal belang: zullen
moslims water bij de wijn doen en de
onveranderlijke wet van God gaan
"aanpassen" aan ideeéh naar mensen-
maat, of zullen de gelovigen weer-
stand bieden aan deze verleiding?

Emanicipatie: Middel of doel?

In de volgende jaren ging de discussie
over deze punten verder.

Inmiddels veranderden de Arabische mos-
lim samenleving grondig: landen werden
onafhankeli jk, steeds meer vrouwen gin-
gen deelnemen aan onderwijs, door de
trek van het platteland naar de steden
verdween veel van de traditionele fami-
liestructuur.

Een opvallend fenomeen in de eerste
decennia van discussie pro en contra
vrouwenemancipatie was, dat hij vooral
door mannen gevoerd werd.

Vrouwen waren aktief, m.n. in Libanon en
Egypte, maar publiceerden weinig mate-
riaal.

Vanaf de jaren '30 vond de discussie
rond vrouwenrechten vooral plaats in het
kader van de discussie rond nationale
onafhankeli jkheid, ten tijde van de
Nasseristische revolutie ('52 '67)
vooral in het kader van het Arabisch
socialisme.

De teneur was, kort gezegd: als we onaf-
hankelijk, resp. socialistisch zijn
komt het met de vrouwen emancipatie
vanzelf wel goed.

In 1965 verscheen er een boek van de
Algerijnse Fadela M'rabet, (6) omdat zij
deze vooronderstellingen ernstig in
twijfel trok.

Ze constateerde, dat het niet vanzelf
goed kwam met de positie van vrouwen, nu
Algerije een vrije, socialistische staat

geworden was.

Na haar hebben veel moslimschrijfsters
telkens opnieuw de positie van vrouwen
in hun samenleving onderzocht, de ideo-
logische wortels van vrouwenonderdruk-
king geanalyseerd en geprobeerd antwoor-
den te formuleren.

Het verschil tussen deze generatie vrou-
wen en vroegere vrouweli jke auteurs was,
dat =ze vrouwonderdrukking niet langer
als een ondergeschikt probleem =zagen,
wat in het kader van "werkelijk belang-
rijke" zaken als nationale onafhanke-
li jkheid moest worden opgelost, maar als
één van de belangrijkste problemen van
de samenleving.

In Marokko kwam deze discussie slechts
langzaam op gang.

De Marokkaanse theoloog en jurist<Allal
al- Fassi, die zich inzette voor de
onafhankeli jkheid van zijn land - hij
was één van de medeoprichters van de
Istiqlal (=onafhankeli jkheidspartij)-
spande zich in voor een betere wetgeving
voor vrouwen. (7)

M.n. in die gedeeltes van het traditio-
nele islamitische recht die te maken
hadden met huwelijk, gezin en erfrecht,
constateerde hij dat vrouwen achterge-
steld waren.

Zo schreef hij in zijn in 1952 geschre-
ven boek '"al-naqd al-dhatT (zelfkri-
tiek)'", dat vrouwen in Marokko vaak veel
slechter af waren dan ze het in Arabie
in de tijd van de profeet Mohammed ge-
weest waren.

Al Fassl zag .vrouwen emancipatie als mid-
del voor een doel: een goede familie als

basis voor de samenlevine. ) '
Al in de jaren '40 werd er in kringen

van de Istiqlal gediscussieerd over de
mogelijkheden en grenzen van scholing
vVOoOor vrouwen.

‘Allal al-Fassi en Mohammed V, de koning
van Marokko, spreken =zich wuit véér
scholing. Maar =ze stuitten op grote
weerstanden. (8)

In 1943, bij het statiebezoek ter ere
van het einde van de Ramadan zei één
van de‘ulama' van de beroemde Qarawiyy-
in-moskee tegen de koning: "Vrouwen naar
school 1laten gaan? Dat 1is zoiets als
adders voeden, die al vol gif zitten!"
Prompt antwoorde de koning:" De vrouw is
geen adder! Tk weiger te geloven dat u
en zij (de ander ‘uwlamda' die aanwezig
waren) en wijzelf zonen van adders zijn!
En 2zelfs al zou dat zo zijn, dan nog
geloven we dat wetenschap geen vergif




is, maar integendeel een antistof tegen
vergif'".

In deze sfeer van discussie koos
med V duideli jk partij.

Moham-

Zijn dochter, prinses Aisja, bezocht de
middelbare school, die ze in 1943 af-
maakte.

In 1947 shockeerde Mohammed een deel van
z1jn onderdanen door zijn dochter -
ongesluierd! - een politieke redevoering

te laten houden in Casablanca.
In hetzelfde jaar ging Mernissi naar de
lagere school.

Mernissi en Marokko

Door haar studie
Marokkaanse elite.
Iedereen die wel eens 1in
geweest weet, hoe geemancipeerd en
assertief Marokkaanse vrouwen  kunnen
zijn: allerlei beroepen worden vrijeli jk
door vrouwen uitgeoefend: er zijn vrou-
weli jke artsen, loketbeambten, economen,
verkoopsters en politieagenten.
Tegelijkertijd zijn er talloze vrouwen,
die ondanks de wensen van koning Moh. V
destijds, niet naar school gaan.

Volgens de laatste cijfers die ik heb
(1973) ging 36% van de meisjes van lage-
re schoolleeftijd in Marokko naar school
33% van de lagere scholieren was vrouwe-
lijk. (9)

Hoe kan zoiets gebeuren in een land waar
vrouwen officieel recht op onderwijs
hebben?

Hoe kon de positie van vrouwen in Marok-
ko verbeterd worden?

behoorde ze tot de

Marokko 1is

Wat zijn mechanismen, wat de ideolo-
gieen die vrouwen onderdrukken?

Aan deze vragen wijdt Mernissi haar
oeuvre.

Van huis uit sociologe, probeert =ze
telkens weer via statistisch onderzoek,
diepteinterviews en analyses van bepaal-
de groepen in de samenleving, erachter

te komen wat de
voor Marokkaanse

problemen en knelpunten
vrouwen zijn.

Een volgende stap, die =ze telkens =zet
,is, dat =ze deze ervaren knelpunten in
het grotere raamwerk van de Marokkaanse
cultuur, de Arabische identiteit en de
islamitische traditie zet.

Telkens weer confronteert ze die cultu-
rele en religieuze traditie met de alle-

daagse werkelijkheid van  Marokkaanse
vrouwen.

Daarbij gaat ze er niet vanuit, dat de
officiele dragers en woordvoerders van

5'=

die traditie:de'ulamé', de professoren,
de politici, als enigen het recht heb-
ben, haar te interpreteren.

Ze onderzoekt zelf de bronnen, onder-
vraagt de geleerden: "Is het waar, dat
volgens de islam vrouwen niet aan poli-
tiek mogen doen?"

"Hebben vrouwen inderdaad geen recht op
onderwijs volgens de islam?"

"Zag de profeet Mohammed vrouwen inder-
daad als inferieure wezens?"

Islamitische en Westerse sexualiteit

In haar eerste boek "Beyond the veil",
stuit Mernissi aan bij de bestaande
tendenzen op het gebied van vrouweneman-
cipatie in de Arabische wereld.

Zo ziet ze b.v. emancipatie niet als
doel op zichzelf.

Het zijn niet alleen, of
vrouwen die er baat bij hebben. In te-
genstelling tot het Westen, waar de
vrouwenbeweging volgens haar vaak zwak
blijft omdat hij alleen wordt onder-
steund door vrouwen, is de emancipatie-
beweging in moslimlanden een =zaak voor
mannen en vrouwen. Het gaat in deze
beweging meer om een conflict tussen
generaties dan een conflict tussen sek-
sen.

voornameli jk,

Ook Mernissi doet in haar eerste boek,
net als veel van haar voorgangers, een
beroep op de islamitische tradities.

Ze komt echter tot zeer originele con-
clusies op grond van dit traditieberoep.

Dat ze, ondanks het bewandelen van de
"gebruikeli jke" weg, orgineler is dan
veel andere pro - emancipateoire auteurs

in de moslimwereld, komt omdat ze andere
vragen stelt.

Niet: hoe was de maatschappeli jke posi-
tie van vrouwen vroeger in de islam?

Maar: hoe werd er vroeger over sexuali-
teit gedacht?

Volgens haar ligt in het denken over
sexualiteit namelijk één van de wor-

tels van het probleem, dat vrouwen
als gelijkwaardig worden gezien.

In een interessant inleidend hoofdstuk
vergelijkt ze dan Freud met Imam Ghaza-
li. Freud als typische vertegenwoordiger
van het Westerse denken, benadrukt de
seksuele passiviteit, vaak zelfs frigi-
diteit van vrouwen. Hij brengt een pola-
risering aan tussen mannelijke (aktie-
ve) en vrouwelijke (passieve) seksuali-
teitsbeleving. (10)
Voor imam Ghazali

niet

(gestorven in 1111)
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die over seksualiteit heeft geschreven
in het hoofdstuk over het huwelijk van
zijn boek "Ihya 'uldm ad-Din (herleving
van de godsdienstwetenschappen)" maakt
niet een dergelijk onderscheid,

In zijn ogen is er geen wezenlijk ver-
schil tussen de manier waarop vrouwen en
mannen seksualiteit beleven.

Vrouwen zijn, net als mannen, seksueel
aktieve wezens.

De maatschappij kan vervolgens op 2
manieren de seksualiteit in regels gie-
ten: men kan kinderen leren, zich schul-
dig te voelen over hun seksuele gevoe-
lens, en zo taboes internaliseren, of
men kan regels van buitenaf opleggen,
die verhinderen dat mensen zich ongeremd
aan hun seksuele begeerten overgeven,
door b.v. strenge omgangsregels te cre-
eren tussen mannen en vrouwen.

De Westerse wereld heeft het eerst ge-
daan: in het Westen worden vrouwen z
opgevoed, dat ze zich leren schamen voor
hun sexualiteit en zo tot passief gedrag
komen (gedrag dat vervolgens wordt gele-
gitimeerd door theorieen als van
Freud).

In de islam wordt een andere weg bewan-
deld: vrouwen worden gezien als seksueel
aktief en (dus) gevaarlijk voor mannen.
Vrouwen kunnen hun seksuele begeerten
niet onderdrukken, en moeten daarom door
een fysieke scheiding van mannen in
bedwang worden gehouden.

Vandaar het onderscheid in de islam
tussen de vrouwenwereld binnenshuis en
die van mannen buiten.

Volgens Mernissi worden vrouwen in de
islam als sterke, intelligente wezens
gezien. Ze zijn mentaal net zo capabel,
maar niet zo goed in het onderscheiden
van goed en kwaad. Juist daarom moeten
ze worden opgesloten en zijn mannen
degene die morele beslissingen kunnen
nemen.

In het Westen daarintegen werden vrouwen
als inferieure, domme en dus ongevaar-—
1i jke wezens beschouwd.

Punt wan overeenkomst blijft natuurlijk
wel, dat =zowel in het Westen als in de
wereld van de islam vrouwen werden en
worden onderdrukt.

Maar we moeten ons door die overeenkomst
niet laten verblinden: de manier waarop
vrouwen 1in de beide culturen onderdrukt
worden, is heel verschillend. Daarom kan
het Westen ook niet het recept bieden
voor de bevrijding van moslimvrouwen.
Aangezien de bevrijding van Marokkaanse
vrouwen vooral samenhangt met het ophef-

fen van de scheiding tussen mannen- en
vrouwenwereld, en van de bepalingen die
maken, dat mannen de morele beslissingen
nemen in de samenleving, brengt de rest
van het boek in kaart, op wat voor ma-
nieren die scheiding tot stand komt, en
welke wettelijke maatregelen vrouwen
onderdrukken.

In Beyond the Veil somt Mernissi dezelf-

de punten op als velen vb6r haar:

- het gearrangeerde huweli jk,

— de ongelijkheid in rechten erfplich-
ten van mannen en vrouwen binnen het
huweli jk,

- de rol van de schoonmoeder,

- opvoeding en onderwi js

- de scheiding tussen mannen- en vrou-
wenwereld.

Ze maakt daarbij gebruik van interviews,
ingezonden brieven en eigen ervaringen.
En ook dit onderscheidt haar van veel
schrijvers v66r haar. Bij haar wordt
veel plaats ingeruimd voor de eigen
ervaringen van vrouwen en mannen (net
zoals overigens = bij al-Sa'dawi en
M'rabet).

Vrouwen aan het woord

Een tweede boek van Mernissi brengt ons
terug bij de ervaringen.

In "vrouwen in Marokko aan het woord"
interviewt ze uitgebreid een aantal
vrouwen: vrouwen uit de grote stad en
van het platteland, uit Noord-, en Zuid
Marokko, van Berber en Arabische af-
komst, analfabeet en met universitaire
opleidingen.

Uit hun verhalen komt het gecompliceerde
portret van de Marokkaanse vrouw naar
voren: vrouwen, die in een voortdurend
veranderingsproces gewikkeld zi jn.
Sterke vrouwen vooral, die zonder al
teveel zelfbeklag een plaats vinden 1in
het leven,

Hoewel dit boek weinig theoretisch is,
neemt het m.i. een belangrijke plaats in
in Mernissi's oewre.

Het ©borduurt voort op de eerder gekozen
invalshoek: willen we erachter komen wat
vrouwen in Marokko onderdrukt houdt, dan
kunnen we niet blijven staan bij juridi-
sche of politieke hervormingen.

In de allereerste plaats zullen vrouwen
zelf moeten aangeven wat er mis is, wat
er goed 1is, wat er zou moeten verande-
ren. Men zou kunnen zeggen, dat Mernissi
hier impliciet het bij de bevrijdings-




theologie zo bekende principe hanteert
van de prioriteit van de praxis.

De politieke harem

in een derde boek '"le harem politique"
onderzoekt ze vervolgens weer de theore-
tische, ideologische rechtvaardigingen
voor die bestaande praxis op een kriti-
sche wijze.

Weer komt =ze terug op de eigen moslim
traditie, maar deze keer uitgebreider en
theoretischer.

Piet Reesink geeft u een voorbeeld van
haar methode om vrouw onvriendeli jke
elementen uit de traditie te onderzoeken
en te ondergraven.

Centraal in dit boek staat de vraagstel-
ling naar de politieke participatie van
vrouwen.

Al in "Beyond the Veil" wordt voor deze
vraagstelling een aanzet gegeven., Bij
het hoofdstuk over de scheiding van
mannen-, en vrouwenwereld (h.8) merkt ze
op, dat er een opvallend verschil is
tussen de ideale moslimgemeenschap (de
oemma) en het ideale moslimgezin: de
oemma kenmerkt zich door gelijkheid van
de leden, wederkerigheid, samengaan,
eenheid, broederschap, 1liefde en ver-
trouwen.

Het gezin daarintegen door ongeli jkheid,
gebrek aan wederkerigheid, scheiding,
verdeeldheid, onderworpenheid, gezag en
wantrouwen.

De mannen zijn thuis op het terrein van
de oemma, de vrouwen in het gezin.

In een ander artikel =zegt Mernissi
(11) :"(de Arabische moslim traditie is)
een traditie, waarin de mentale capaci-
teiten van vrouwen nooit in twijfel
werden getrokken.

Wat wordt betwijfeld is hun capaciteit
om macht en gezag te hanteren ten bate
van de islamitische gemeenschap, en dat
kan ons hun bijna totale afwezigheid in
posities van politiek 1leiderschap ver-
klaren ( )".

In 1977 werd in Marokko bij parlements-
verkiezingen geen enkele vrouw gekozen.
In 1983 werden bij gemeenteraadsverkie-
zingen 36 vrouwen gekozen tegen 65.502
mannen. Dat terwijl in 1981 18 7 van de
universitaire docenten in Marokko vrouw

was! (12)

Om te onderzoeken. of dat onlosmakeli jk
met de islam te maken heeft gaat Mernis-
si terug naar de tijd van de profeet

Mohammed: hoe gingen vrouwen toen om met
politieke macht, wat vond Mohammed van
vrouwen, hoe hebben later moslims de
gebeurtenissen rond Mohammed, zijn ver-
houdingen met vrouwen geinterpreteerd?

Telkens weer in haar werk gaat Mernissi
heen en weer tussen deze 2 onderzoeksge-
bieden:

De islamitische traditie en cultuur (in
de ruimste zin des woords) enerzijds en
de ervaringen van Marokkaanse mannen en
vrouwen anderzi jds.

De laatste jaren probeert ze steeds meer
te benadrukken, dat vrouwenemancipatie
kan en mag volgens de islam, dat het
niet strijdig is met de religieuze tra-
ditie.

Zocht ze in "Beyond the Veil" nog naar
een 3e weg, tussen traditionele islam en
het Westerse denken in, steeds sterker
is ze de noodzaak gaan benadrukken voor
Marokkaanse vrouwen om een eigen weg te
vinden.

In een intervieuw met het Franse blad
Marie Claire (mei 1989) verklaart ze:"Ik
ben moslim, ik leef in een moslim 1land,
(...) 1in een theocratie is handelen van
binnenuit de enige mogelijkheid. Vrouwen
moeten de religieuze teksten nemen, ze
lezen, experts worden en hun bewijzen
m.b.v. deze teksten presenteren. Dat
archeologische graafwerk, is zeer nut-
tig, want er heeft echt een tijd be-
staan in de geschiedenis van de islam
waarin de godsdienst relatief egalitair
was.

Dat moment heeft 10 jaar bestaan, van
622-632, 10 jaar waarin de Profeet, die
van Mekka naar Medina was verhuisd, het
plan had een democratische ge—
meenschap te stichten, waar mannen en
vrouwen samen de wetten van de samenle-
ving zouden bepreken.

In de 3 boeken van Mernissi valt een

zekere ontwikkeling te bespeuren:

- enerzijds de weg van binnen naar bui-
ten: van een studie over de machts-
verhouding tussen de seksen binnen het
gezin in '"Beyond the veil" via de
ervaringen” van vrouwen 1in gezin en
samenleving in "Vrouwen in Marokko aan
het woord" naar de machtsverhouding in
de politiek, de participatie van vrou-
wen aan de Marokkaanse samenleving als
geheel in "le harem politique".

- anderzijds is er ook sprake van een




ontwikkeling van "buiten"

nen", van

vrouwen in "

het woord" naar de

een kritische onderzoek in
"Beyond the Veil" naar een
Marokkaans bevrijdingsmodel voor vrou-
wen via de strategieen van
vrouwen in Marokko aan
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"y s . .
naar 'bin- - verandering in analyse

bleem:in

van het pro-
Beyond the Veil is nog spra-

authentiek ke van een economische basis van de
onderdrukking. De oplossing is dan:
inviduele meer vrouwen die buitenshuis werken,

meer créches etc.,

uitwerking van in: le harem politique staat de vraag
bevri jdende gegevens uit de eigen naar ideologische  legitimatie  van
oertraditie van de islam. machtsongeli jkheid centraal.
Drs. G. Speelman.
Noten
1. art. in Marie Claire, mei 1989.
2. idem.
3. Ik heb een Caireense uitgave uit 1973. Het boek wordt nog voortdurend her-
drukt
4, Zie Y. Haddad in: Begrip nr. 79
5. M. Borrmans, Statut Personnel et Famille au Maghreb. Mouton Lahaye, p. 148.
6. La femme Algérienne, Maspéro, 1979.
7. M. Borrmans. Citeert al-Fassi aldus;''de vrouw is de steunpilaar van de

familie (...).Eeuwen
bleem van de familie
Dat is, omdat men de
grond van het gezond

8. Beyond the Verl, p.7-

zijn voorbij gegaan zonder dat de mensheid het pro-
heeft kunnen oplossen.

vrouw haar recht niet wilde toekennen, dat haar op
verstand toekomt."

110)¢

9. N. Coulson & D. Hinchcliffe: Woman and Law Reform in Contemporary Islam.
in: Beck & Keddy "Women in the Muslim World.'" Harvard 1978.

10. Feminist issues, spring 1987, p.5l.

12. Le Harem Politique, Midel Albin,

1987, p.100,114.

11. F.Mernissi in: Chahrazad n'etait pas une Marocaine.

EEN VROUWVIJANDIGE HADIETH VAN ABOE BAKRA

kraakproper is en zelfs niet voor een
banvloek de grond bevuild wil zien.

Inleidjng De tweede klant - een onderwijzer die ik
- = wel eens bij de krantenkiosk had ont-
Kan”een vrouw leiding geven aan mos- moet- bracht me toen de definitieve klap
lims"? vroeg ik aan mijn kruidenier. toe, terwijl hij zachtjes zijn vingers
Zoals de meeste kruideniers in Marokko

was

vlucht bij God",
digd en dit ondanks de

ook deze een feilloze barometer van
de publieke opinie. "Ik zoek
riep hij verontwaar-

liet glijden over een bosje mintblaad-
jes, door een hadieth te citeren waarvan
hij wist dat de wuitkomst fataal was.
"Het volk dat zijn zaken aan een vrouw

mijn toe-

vriendschap die

toevertrouwt, zal nooit welvaart ken-
ons al lange tijd bindt. Kokhalzend bij nen". Het werd stil rond ons, ik had
het idee alleen al van zo'n afschuwe- e =l il 2o e o e Sy e
lijke mogelijkheid, 1liet hij bijna de Zo begint Fatima Mernissi haar in het
zes eieren vallen die ik was komen ha- frans geschreven boek De politieke ha-
%en. o rem, de Profeet en de vrouwen, (Albin
Moge God ons behoeden voor dergeli jke Michel, 1987). Het was voor haar het

rampen", murmelde een klant, die olijven
kocht en door een rochel aankondigde dat
hij op het punt stond om te spugen, tot
grote ergenis van mijn kruidenier die

begin van een gedegen onderzoek naar de
oorsprong van deze hadieth.
Wij volgen haar bij dit speurwerk.




Eerst belichten we echter de historische
achtergrond d.w.z. het tijdperk van de 4
"rechtgeleide kaliefen" en hun wijze van
opvolging. Dan volgt een definitie van
hadieth. Vervolgens wordt de vrouwvijan-

dige hadieth van Aboe Bakra en zijn
auteur aan de tand gevoeld.

De historische achtergrond

De noodzaak van hadieths voor politiek

en wetgeving.

De rol van de hadieths begon eigenli jk
pas te spelen na Mohammeds dood. Tij-
dens zijn leven, vooral in Medina, kon
hij op elk ogenblik geraadpleegd worden
en via Zijn gezant dus ook God zelf.
Beiden konden voor de meest uiteenlopen-
de =zaken gepolst worden varierend van
de wijze waarop de liefde bedreven kon
worden tot en met de discussie of vrou-
wen ook recht hadden op de oorlogsbuit.
Tijdens =zijn 1leven waren in de persoon
van de profeet de wetgevende, politieke
en profetische functies versmolten. De
profetische functie eindigt met 2zijn
dood in 632, want Mohammed was het zegel
der profeten. De politieke en wetgevende
functies worden na zijn dood gesplitst:
de politieke worden beschreven in de
theorieen over kalifaat en opvolging en
kwamen toe aan de khalief (opvolger), de
wetgevende functie =zal drie of vier
eeuwen lang overgenomen worden door de
fiqh, de wetenschap die de bronnen en
wetten van de sjarie’a zal vaststellen.
Het gaat er nl. niet alleen om de geo-
penbaarde tekst van de Qur'aan goed te
bewaren, hij moet ook goed worden uitge-
legd. Bovendien moet de soenna (tradi-
tie) van de profeet schriftelijk worden
vastgelegd. Deze twee aspecten: de juis-
te politieke leider kiezen en de Sjariel
a goed toepassen zullen eeuwen lang de
geschiedenis van de islam beheersen.

De rechtgeleide kaliefen

De profeet had bij zijn dood geen manne-
1li jke nakomeling: al =zijn zonen waren
gestorven op vroege leeftijd. In 632
waren er vier mannen in zijn onmidde-
1i jke omgeving die een belangrijke rol
speelden en die de 4 " khalifun ar-ra-
sjidun'" de rechtgeleide kaliefen zouden
worden.

De eerste was Aboe Bakr as-siddig,
vader van Aisja en dus schoonvader
van Mohammed. Het was een man met een
brede cultuur, fijngevoelig en gein-
teresseerd in geschiedenis. Hij re-
geerde van 632-634.

- De tweede, ‘Omar ibn al Khattab, vader

van Hafsa, een van de vrouwen van de
profeet.

Het was een heethoofd, dimpulsief,
hardhandig t.a.v. vrouwen, trots,-
veeleisend en weinig soepel. Hij

bleef 10 jaar aan de macht tot 644,

— De derde man, die dicht bij de profeet
stond, was‘Othmaar ibn 'Affaan. Hij
was de eerste die de Qur'aan begon te
verzamelen. Zijn geweldadige dood
vond plaats in 656.

- De vierde, de 1laatste rechtgeleide
kalief was Ali, Mohammed's schoonzoon
en neef. Toen Ali's vader in finan-
ciele moeili jkheden geraakte, adop-
teerde Mohammed Ali. Bij de eerste
openbaring in ongev. 610 was Ali de
eerste man die =zich tot het nieuwe
geloof bekeerde. Hij was toen 10
jaar. Later zou hij Fatima trouwen,
de profeet naar Medina volgen en zijn
rechterhand zijn bij het besturen van
de gemeenschap daar (656-661).

De wijze van opvolging

De wijze van opvolging was bij Moham-
meds dood niet geregeld. Er werd dan ook

zo hevig over zijn opvolger gediscussi-
eerd, dat zijn 1lijk 48 wuur boven de
grond bleef staan en pas toen werd be-
graven.

De Ansar (de mensen uit Medina, de
Helpers) wilden de Muhadjirun (de mi-
granten uit Mekka) uitschakelen. Te

midden van het tumult, en om onheil te
voorkomen haalde <Omar een soort coup
uit, wees Aboe Bakr aan en legde in zijn
handen de eed van trouw af. In feite
kwam het neer op een soort overrompe-
ling.

Ook de tweede
democratische wijze gekozen.
zien Aboe Bakr een natuurlijke
stierf als enige van de &4 rechtgeleide
kaliefen en zijn einde =zag naderen,
heeft hij tijd gehad om aan een opvolger
te denken., Het bleef niet alleen bij
denken. Na in het geheim een aantal
notabelen te hebben gepolsd over de
candidatuur van Omar, stelde hij in een

kalief werd op weinig
Aange-

dood
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soort besloten vergadering de vertrou-
wensvraag: zullen jullie diegene aan-
vaarden die ik als opvolger zal aanwij-
zen? Zij antwoorden:'Wij hebben gehoord
en wij gehoorzamen'.

‘Omar, die van 634-644 de islamiti-
sche gemeenschap leidde (hij verover-
de Iran en Egypte), werd tijdens het
gebed door een christen slaaf vermoord.
Deze meende dat hij teveel belasting
moest betalen. Op zijn doodsbed stelde
'"Omar de "sjoera" in,een soort consulta-
tie van 6 belangrijke persoonlijkheden,
die samen een nieuwe opvolger moesten
aanwi jzen.

Othmaan werd de 3e kalief 644-656. Hij
kwam voort uit de Muhadjirum (migran-
ten), van de stam Qoraisj maar van de
clan van de Oemajjaden, die vijandig
stond t.a.v. de Hachemieten.

In 655 werd+Othman, tijdens het recite-
ren van de Qur'an, vermoord door een
groep van de oppositie die vond dat hij
het land onrechtvaardig bestuurde. We
krijgen dan de eerste crisis, '"fitna".
Ofschoon Ali in juni 656 werd aangewezen
als de 4e kalief, betwistten veel mos-
lims =zijn keuze. Tot dezen behoorde
Aisja. Er was altijd al een tegenstel-
ling geweest tussen Aisja, de geliefde
vrouw van de profeet, gewiekst, leven-
dig, fel, en de wat saaie, door de na-
tuur niet begunstigde Fatima. Maar Fati-
ma werd erg door haar vader voorgetrok-
ken. Geen wonder dat er jaloezie ont-
stond tussen Aisja en Fatima, te meer
daar deze Ali 2 zonen had geschonken
(Hassan en Hoessein), kleinkinderen,
waar Mohammed dol aop was. Aisja was dus
tegen de benoeming van Ali. Ze verza-
melde een 1leger van 13.000 man en be-
streed Ali in de beroemde veldslag van
de Kameel (657). Haar leger werd in de
pan gehakt. Op dit ogenblik zou de bo-
vengenoemde hadieth zijn "ontstaan'"."
Ali mocht dan gemakkelijk tegen Ais-
ja hebben gewonnen, tegen Mu'awijja was
het moeili jker vechten. Na een vreseli jk
bloedbad dat geen overwinnaar opleverde,
werd  in 658, na een bemiddeling,
Mu'awijja als kalief aangewezen.

Toen begon het eerste schisma: dege-
nen, die hem aanvaardden om een einde
aan de burgeroorlog te maken, werden
soennieten genoemd. Degenen, die Ali als
wettige opvolger kozen, kregen de naam
van Sji'ieten (sji®a = partij nl. van
Ali).

De Kharidjieten, die uit de strijd waren
weggelopen, besloten in 660 om zowel Ali
als Mu'awijja uit de weg te ruimen, het-
geen slechts lukte voor de eerste. Toen
Ali op het punt stond om het ochtendge-
bed te 1leiden in de Ramadan van 661,
werd hij vermoord.

Samenvattend kunnen we zeggen dat de
opvolging van Mohammed in de personen
van de vier rechtgeleide kaliefen niet
zonder problemen was en niet steunde op
een brede consensus.

Ondanks druk van buiten heeft Moham-
med niét als eerste opvolger ~Ali aange-
wezen ofschoon de Sji'ieten dat .wel
beweren. Als Ali in 656 wordt aange-
wezen als kalief, na de moord op
Othmaan, begint de '"fitna", (de cri-
sis, verleiding), want Aisja neemt de
wapens op tegen Ali en er ontstaat een
soort burgeroorlog. Voor wie moet men
kiezen in =zo'm geval? Moet men voor
vrede kiezen met het risico een onrecht-
vaardige kalief te erkennen of moet men
colite que coiite een rechtvaardige
kalief de voorkeur geven, zelfs als men
hiervoor bloed moet vergieten? Op =zo'n
ogenblik van crisis en aarzeling is het
goed om een gezegde van de profeet bij
de hand te hebben, een hadieth, die dan
als politiek wapen gebruikt kan worden.

Wat is een hadieth?

Een hadieth is elke relevante infor-
matie Dbeschreven als komende van de
profeet: deze kan bestaan in woorden,
daden en zelfs zwijgen.

Volgens de Encyclopedie van de Islam is
de hadieth " de Traditie, die de hande-
lingen of woorden van de profeet weer-
geeft, of zijn stilzwijgend goedkeuren
van woorden of handelingen, gedaan in
zijn aanwezigheid" ("soenna is de norma-
tieve gewoonte van de profeet of van de
primitieve gemeenschap')

Het woord "hadieth'" komt van het werk-
woord '"haddatha'" = vertellen, zeggen: de
hadieth moet uit de mond van de profeet
of diens volgelingen zijn gekomen.

Niet alleen moet de inhoud worden opge-
schreven (matn) maar ook de '"ketting"
(isnaad), waarop de hadieth steunt. Deze
ketting van doorgevers moet uitkomen bij
de eerste doorgever (in ons geval Aboe
Bakra), die een goed geheugen en een
goede reputatie moet hebben. Trouwens
elke doorgever moet aan een aantal eisen




N

voldoen: hij moet competent zijn, goed
bij zijn verstand, waarheidslievend (dus
geen leugenaar) om geloofwaardig te
kunnen zi jn.

De ketting is pas goed als elke door-
gever aan deze kwaliteiten voldoet: men
spreekt dan van een "hadieth sahih", een
sterke hadieth. Zo niet, dan is het een
zwakke hadieth (da'if)De wetenschap van
de hadieths heeft als doel de sterke van
de zwakke te onderscheiden, wat Bokhari
geprobeerd heeft te doen.

Bokhari, gestorven in 870, heeft een
objectieve verzameling van  hadieths
willen vaststellen: 1080 personen werden
ondervraagd. Na veel studie hield. Bokhari
van de 600.000 hadieths er slechts 7.275
over. Hij weigerde -dit moet tot =zijn
eer gezegd worden- om zijn kennis in
dienst te stellen van de politiek. Zijn
collectie wordt als "sterk" en degeli jk
beschouwd. Eén van zijn hadieths
(Sahih IV p. 226 wuitg. van Beiroeth,
1978) luidt:

‘

o~
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Het volk dat zijn regering aan een
vrouw toevertrouwt, zal geen
welvaart kennen

Deze hadieth zou Aboe Bakra voor het
eerst uit de mond van de profeet gehoord
hebben, toen hem werd meegedeeld dat de
Perzen de dochter Kisra als hoofd van
hun rijk hadden aangesteld. Dit zou
enkele jaren voor de dood van de pro-
feet gebeurd zijn, dus rond 628 of 630.
Om wat meer te weten over de persoon van
Aboe Bakra, de 1laatste schakel in de
ketting van mondelinge overleveraars van
deze vrouwvijandige hadieth, gaan we met
Fatima Mernissi op zoek naar de levens-
loop van deze man. Deze- is te vinden in
een van de 17 delen die Ben Hajar, com-
mentator van Bokhari, heeft gewijd aan
de levensbeschrijving van mannen en
vrouwen, die voorkomen in een ketting.
Aboe Bakra was vroeger slaaf geweest in
Taif. Na de overwinning op Mekka bood
Taif, een stad ten zuid-oosten van Mekka
met veel aristocraten, nog behoorli jke
weerstand. Na een lang en moeizaam beleg
besloot Mohammed om te vertrekken, niet
echter zonder de slaven de vrijheid te
beloven als zij zich tot de islam zouden
bekeren.

Aboe Bakra was een van die slaven die
aan deze oproep gehoor gaf. Met het
aanvaarden van het. nieuwe geloof, dat
geli jkheid van alle .gelovigen predik-
te, herwon hij =zijn vrijheid. Na een
snelle carriére in Bassora (het huidige
Iraq), kreeg hij de reputatie van een
rijke, pieuze notabele van deze stad. De
geschiedschrijver Ben Hajar vermeldt
niet wie zijn vader was. Nu was een
stamboom in de voor-islamitische periode
een '"must" voor eenieder, die zijn repu-
tatie hoog wilde houden. Zelfs met de
komst van de islam was het absoluut
onontbeerlijk een erkende vader te heb-
ben, aangezien het vaderschap de enige
bron is tot legitimatie van kinderen.
Onwettige kinderen werden geminacht en
konden hun geschonden eer nauweli jks
herstellen.

Aboe Bakra dankte dus zijn bestaan en
zijn reputatie aan de islam, en was
geenszins van plan de voordelen hem door
de godsdienst verleend, op het spel te
zetten door zich in een burgeroorlog te
storten.

Wat wil nl. het geval? Aisja, op bede-
vaart in Mekka in 656, hoort dat*Othmaan
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is vermoord en Ali als opvolger aange-
wezen., Ze besluit Ali gewapend met leger
te 1lijf te gaan. Wij weten reeds hoe de
veldslag van de Kameel in 657 haar nood-
lottig is geworden. Toch vervolgt zij
haar strijd tegen Ali, maar nu op een
andere manier. Zij =zoekt een stad met
ontevreden mensen, die =zij voor haar
zaak hoopt te winnen. Haar keuze valt op
Bassora , waar onze Aboe Bakra zich
bevindt. Aisja had ampel gelegenheid
gehad Mohammeds tactiek te bestuderen
als het ging om bendgenoten te winnen.
In navolging van de profeet probeert
zij, via beinvloeding in de moskee en
persoonlijke brieven, een aantal notabe-
len op te zetten tegen Ali. Zo staat ook
Aboe Bakra voor een moeilijk dilemma:
kiezen voor de 1lievelingsvrouw van de
profeet 6f voor de neef en schoon-

zoon van de profeet, weliswaar betwist
maar toch wettig gekozen. Hier staan
moslims tegenover moslims en deze strijd
(fitna, crisis) was door Mohammed ver-
oordeeld, in ~ tegenstelling tot de
djihaad die zich richt op de ongelovi-
gen. Aisja moet dus goede argumenten
vinden om haar opstand tegen Ali te
rechtvaardigen. Ze beschuldigt dan ook
Ali dat hij de moordenaars van “Othmaan
niet gerechtelijk heeft vervolgd. Een
aantal mensen in Bassora volgen '"de
moeder der gelovigen'" hierin want vol-
gens het wel bekende moslim adagium moet
eenieder "tot het goede manen en van het
kwade afhouden". Anderen echter willen
de islam staat niet in gevaar brengen
door een burgeroorlog.

Ook Aboe Bakra wordt door Aisja bena-
derd, maar met vele anderen kiest hij
niet haar zijde. Maar daar waar dezen
een pacifistisch argument naar voren
brengen (geen burgeroorlog) om Aisja af
te wijzen, gebruikt Aboe Bakra een sex-
istisch argument. Zijn antwoord aan
Aisja 1luidt nl.: "Jij bent wel onze
moeder, maar ik heb de profeet horen
zeggen: Het volk dat de macht aan een
vrouw toevertrouwt, =zal geen welvaart
kennen".

Aboe Bakra’s vrouwonvriendelijke hou-
ding valt des te meer op daar Aisja door
allen, enkele Sji'ieten uitgezonderd,
zeer gerespecteerd werd.

We kunnen zijn houding dan ook niet
anders verklaren dan door politiek op-
portunisme met een sexistisch saus-—
je. Enkele jaren later zou hij zich nog

een hadieth "herinneren" om de Oemajja-~
den in het zadel te helpen.

Maar Fatima Mernissi heeft nog niet
volledig afgerekend met Aboe Bakra: haar
laatste troef komt nog: het venijn zit
in de staart.

We hebben boven gezien dat één van de
qualiteiten van een overleveraar van
hadieth is dat hij waarheidslievend moet
zijn en niet mag worden betrapt op leu-
gens. Welnu, Aboe Bakra is ooit gegeseld
vanwege valse getuigenis i.z. overspel.
Bokhari had alleen daarom al deze
hadieth niet op mogen nemen in zijn
verzameling omdat één schakel in de
ketting (nl. de laatste, Aboe Bakra)
niet betrouwbaar is.

Fatima Mernissi bestrijdt dus een alom
aanvaarde hadieth met argumenten uit de
traditie =zelf. En hierin schuilt haar
sterke kant. Ze citeert al haar bronnen
(Bokhari, Ben Hajar e.a.), die voor alle
moslims onaantastbaar =zijn. Ze laat
echter tevens =zien dat deze bronnen
tegenstrijdig zijn op bepaalde punten.
En hiermee entameert ze een tekstcriti-
sche benadering van de hadieth weten-
schap.

Trouwens =ze laat ook in andere passa-
ges van Le Harem politique duideli jk
zien dat de profeet Mohammed veel vrouw-—
vriendelijker was dan de traditie na
hem.

P. Reesink.
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IDENTITEITSCRISIS IN DE NOORD-AFRIKAANSE LITERATUUR

Tot aan de 60er jaren zijn de meeste
filosofische geschriften, romans en ge-
dichtenbundels in het Frans verschenen.
Die tweetaligheid is in Noord-Afrika een
groot probleem, en demonstreert  het
onvermogen van intellectuelen om het
Arabisch of Berbische dialecten te ge-
bruiken voor nieuwe ideeen. Tweetalig-

heid is symptomatisch voor de culturele
schizofrenie, waarin schrijvers zich
bevinden. "zonder die tweetaligheid'"- zo
stelt de Marokkaanse schrijver Muhammad
Dib- "zouden tal van terreinen voor mij
gesloten zijn gebleven. Ik ben een Ara-
bisch auteur, omdat ik franstalig ben.
Omgekeerd  betekent die tweetaligheid
voor mij een enorme verrijking, omdat ik
daardoor aan twee culturen kan deelnemen
en daaruit mijn inspiratie kan putten."
Dib weigert een type 'mens' te aanvaar-
den 'teruggetrokken in zichzelf in een
steriel narcisme' en vervreemd zowel van
de inheemse als van de Westerse cultuur.
Dib nodigt zijn tijdgenoten uit de 'we-
reld' te verwelkomen en de eisen van de
Geschiedenis te aanvaarden om daarmee
moslims met zichzelf en de 'anderen' (de
westerling) te verzoenen. Bij het ver-
trek naar Frankrijk om aldaar voor =zijn
psychische kwalen genezing te zoeken,
zegt de auteur:" Later zal ik weer naar
de Marokkaanse en Arabische werkeli jk-
heid terugkeren.(..) Mijn horizon is
opengegaan. Die kan ik niet meer afslui-
ten." (1)

Jean Déjeux, een groot kenner van de

francophone literatuur van Noord-Afrika,
merkt op dat het gebruik van het Frans
zich alleen beperkt tot intellectuele en
filosofische zaken. Ten diepste is de
Noordafrikaanse schrijver niet in staat
zijn existentiele en meest intieme

gedachten in het Frans uit te drukken.
Auteurs die hun romans of gedichten in
het Frans publiceren, moeten noodzake-
li jkerwi jze aan de oppervlakte blijven.
Die situatie draagt bij aan een culture-
le verdubbeling, die een pijnlijke een-
zaamheid ten gevolge heeft.(2)

Opmerkelijk is evenwel, dat sinds de
70-er jaren een kentering valt waar te
nemen, voor zover meer belangstelling
bestaat voor de Arabische en Berberse
literatuurgeschiedenis. Hoewel autochto-

ne talen meer dan ooit gebruikt worden,
is die tweetaligheid er de oorzaak van,
dat nieuwe ideeen een geringe uitstra-

ling hebben en =zich beperken tot een
kleine elite. Het gebruik van het Frans
heeft er toe bijgedragen, dat gods-
dienstkritiek en nieuwlichterij vaak
worden geassocieerd met bourgeois-den-
ken. Het Frans, en daarmee verbonden het
kritisch denken van romanschrijvers en
dichters wordt in brede kring gezien als
het produkt van de middenklasse.

Verzet tegen de vader

ilet i3 allesbenalve gemakkelijk om de
hedendaagse literatuur van Marokko te
categoriseren. Behalve de indeling tus-
sen francophone en arabophone litera-
tuur, kan men onderscheiden naar het
persoonlijkheidsideaal of mensbeeld dat
romanfiguren vertegenwoordigen. Daarbi j
valt op, dat het verzet tegen de Vader-
figuur een grote rol speelt. In 'Le
passé simple' protesteert een Marok-
kaan, Dris Chraibi, met kracht tegen de
ervaring heen en weer geslingerd te
worden tussen QOost en West. In dit pro-
test speelt het verzet tegen de 'Vader',
een zakenman, 'Le Seigneur', een grote
rol. De vader die de bedevaart naar
Mekka heeft gemaakt, verbergt zich thuis
achter een fagade van religieus pieti-
sme, maar verslingert zich intussen aan
de alcohol. De vader is een huistiran,
die verantwoordelijk is voor de dood van
één van zijn zonen, alsmede de zelf-
moord van zijn echtgenote. De 'vader' is
een monster, bij uitstek, zoals wij die
figuur in elk land tegenkomen.(3)

Vervreemding

Behalve het verzet tegen de vader, is er
een ander motief, dat van de ongerust-
heid of vervreemding, dat veelvuldig in
de literatuur, en in het bijzonder in de
poezie  terugkeert. Die ongerustheid

richt zich vooral aan het adres van
Arabieren, die =zich gestoffeerd hebben
in het carcas van een versteende tradi-
tie en, verschanst achter de huid van de
onderontwikkelde, hopen op betere tijden
in de toekomst. (4)

De Marokkaanse dichter Muhammad Khair-
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Eddin hunkert naar zijn 'oorsprong' en
'identiteit'. Hij wil pelgrimeren naar
zijn 'wortels', omdat in deze tijd van
'gsodenschemering' de dichter =zich leeg
en ontworteld voelt. De dichter neemt
afscheid van de grote 'schaamte':
eerbied voor de Vader, vervolgens ook
voor 'God ' en 'Koning', symbolen van
vernedering en de ontkenning van de
mens. (5)

Uit veel gedichten blijkt, dat vooral de
Algerijnse oorlog en het Palestijnse
vraagstuk in de hedendaagse poezie
centraal staan. Daarbij wordt in toene-
mende mate het Arabisch gebruikt als
voertaal, waarvoor de pijnlijke ervaring
van de Algerijnse onafhankeli jkheidsoor-
log wellicht de reden is. De tweetalig-
heid wordt afgewezen als koloniale pla-
gerij.(6)

Tegen de traditie

Beperken wij ons tot de romanliteratuur,
dan kan worden gesteld dat francophone
schrijvers in Noord-Afrika -meer dan de
arabophone schrijvers- zich vooral ver-
zetten tegen de traditie, waartoe niet
alleen de godsdienst maar ook de cultuur
gerekend kan worden. De traditie wordt
als beperkend of verstikkend ervaren.
Dat blijkt uit enkele centrale motieven
die geregeld in romans trerugkeren. Met
name de volgende motieven komen in de
literatuur voor, en wel: a. het verzet
tegen de 'Vader', b. de emancipatie van
de vrouw.

In de literatuur heeft het verzet tegen
de 'Vader' vooral existentiele drijfve-

ren. De 'Vader' is het symbool van een
archaische wet, een lethargische tradi-

tie, de gevestigde orde of het burgeli jk
fatsoen. Dat is met name het geval in de
werken van de bekende auteur Dris
Chraibi.

De Algerijnse auteur Rashid Boudjedra
gaat in dit verzet nog een stap verder.
De 'Vader' verwijst in eerste instantie
naar Islam. De godsdienst is verantwoor-
delijk voor de status van de machtige
hypocriete bourgeoisie. De auteur is op
zoek naar zijn oorspronkelijke authen-
ticiteit (humus paien) en verzet zich

tegen de concrete vader, onder meer door
zich in een heftige en incestueuze ero-
tiek op hem te wreken. De 'vader' ver-
wijst naar 'God', 'traditie' en 'reli-
gie' als manifestaties van een archai-

sche samenleving van autoritarisme en

-waarden van de

willekeur, feodalisme en kolonialis-

me.(7)

Feminisme versus socialisme

In feministische kringen verzetten Ara-
bische vrouwen zich tegen de slogans van
islamitische socialisme en islamitisch
fundamentalisme, omdat de bevrijding van
de vrouw nooit zal slagen door restaura-
tie van een traditie, die zich afwendt
van de Westerse cultuur als -belichaming
van perversie en moreel verval. Zij
vrezen dat emancipatie van de 'islamiti-
sche mens' -in overeenstemming met de
arabisch-islamitische
traditie- wuiteindelijk zal uitmonden in
de voortzetting van een eeuwenlange
geschiedenis van manneli jke superiori-
teit en vrouwelijke ondergeschiktheid.
Eén van de belangrijkste feministische

bestrijders van het islamitisch social-
isme is de Algerijnse journaliste Fadila
Mrabat. Zij interpreteert de verdediging
van islamitische waarden door de bour-
geoisie als de ideologische rechtvaardi-
ging van het heersende economische
machtsapparaat.(8)

Daarnaast rebelleren schrijfsters tegen
de ‘'burgelijke preutsheid' en de onder-
drukkende hypocrysie van een traditiona-
listische samenleving waarin veel vrou-
wen als gevolg van de spiraal van armoe-
de, maatschappelijke ondergeschiktheid
en paternalisme verkeren.(9)

M. van den Boom.
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DE PRAKTIJK VAN DE ONTMOETING

Hindoes en Moslims in het Conciliair Proces

"Wordt aan u als moslims/hindoes recht

d i de Nederland leving?'
gedaan in de Nederlandse samenleving?
Dat was de centrale vraag in een work-
shop, waar een moslim- en een hindoe-
spreker waren gevraagd hun reactie op
het conciliair proces te geven.

Hindoes

De heer Ramdas begon zijn betoog met een
korte uitleg over een aantal belangri jke
punten in het hindoeisme. Voorop stelde

hij, dat iedere mens zijn eigen persoon-
1i jke roeping, zijn plicht heeft in het
leven. Voor die plicht gebruiken hindoes
het woord dharma. Goed leven is: leven
volgens je eigen dharma. Slecht leven
is: je dharma verloochenen of niet ken-
neh. Die dharma is niet met je geboorte
gegeven. Als een mens volgens zijn
dharma leeft, kan hij uiteindelijk (soms
na een groot aantal wedergeboorten)
opgaan in God.

Hindoes in Nederland proberen
deze overtuiging te leven, maar het
wordt ze niet altijd  gemakkeli jk
gemaakt: 2zi1j ondervinden problemen bij
hun offerfeest, en op scholen. Ze krij-
gen geen overheidssteun bij het bouwen
van tempels.

volgens

De heer C.v.d. Burg, voorzitter van de
werkgroep Hindoeisme van de Raad van
Kerken concretiseerde het voorafgaande
betoog in een aantal aanbevelingen aan
de kerken, de overheid en de hindoege-
meenschap.

Moslims

Hierna voerde de heer Karagul, voorma-
lig imam en momenteel studerend aan de

theologische faculteit van de Universi-
teit van Amsterdam, het woord namens de
moslimgemeenschap. Zijn tekst luidde als
volgt:"

Vrede

Als moslim wil ik mijn toespraak begin-
nen met de islamitische groet die luidt:

"As-salamu 'alaykum" ofwel" Vrede =zij
met u' !
Vrede is ook het' eerste van de drie
onderwerpen waar ik vandaag over wil
spreken.

"As-salamu alaykum" betekent ook "moge
God u behoeden'", '"moge Allah u geluk
geven", ''moge u geluk hebben", of "wees
gerust".

Deze groet wordt gebruikt als twee mos-
lims elkaar ontmoeten en aan het eind
van ieder ritueel gebed. Het elkaar
toewensen van vrede is een basisprincipe
in het leven van moslims.

Dat wil zeggen dat onze religie zich met

vrede associeert, zelfs in zijn naam.
Vrede is een ideaal voor een moslim
waarnaar hij moet streven. Wel kan men

onderscheid maken tussen ideaal en prak-
tijk. De praktijk is wel eens anders,
maar zoals er gezegd wordt: '"Idealen
li jken op sterren, misschien kunnen wi j
hen niet bereiken maar toch geven =zij

ons richtlijnen'". Deze richtlijnen vin-
den wij duidelijk ook meerdere malen
genoemd in de qur'an.

Daarom kunnen wij stellen dat de komst
van de islam en het doel van de moslim
gericht zijn op de vrede, zowel nu als
straks. Pas als moslims dit realiseren

zijn zij goede moslims.
Pas als mensen dit realiseren zijn zij
goede mensen.

Welke daad dan ook die vrede verhindert
onder de mensen 1is een slechte en een
satanische onderneming.

Heelheid van de schepping

Mijn tweede onderwerp is de heelheid van
de schepping. In plaats van de heelheid
van de schepping zou ik ook van de hei-
ligheid van de schepping willen spreken.
Wij moeten de heiligheid van de schep-
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ping respecteren zoals wij de heiligheid
van heilige plaatsen respecteren.

Volgens ons geloof is God de schepper
van alles, dus ook van de wereld. Nie-
mand anders dan Hij heeft het recht om
zijn schepsels te vernietigen.

Mensen mogen niet alleen elkaar niet
doden. Je mag zelfs geen zelfmoord ple-
gen. Je bent geen eigenaar van jezelf.
Wij zijn slechts de beheerders van ons
lichaam en van de wereld waarop wij
leven. Dus het bewaren van ons lichaam
en van de schepping is een op de proef-
stelling voor ons. De qur'an beschrijft
dat als volgt:

"Gezegend Hij in wiens hand de heer-
schappij is en Hij is almachtig. Hij
die de dood en het leven geschapen
heef om jullie op de proef te stellen
wie van jullie het beste is bij wat
hij doet; Hij is de machtige, de
vergevende"." (67:1-2).

Dat betekent dat ieder schepsel zijn
eigen dienst heeft aan en zijn eigen
verantwoordeli jkheid draagt jegens zijn
schepper. Het is ook zo volgens de qur'-
an dat alle andere schepselen - engelen,
dieren, planten, noem maar op - werden
geschapen in dienst van de mens, die
zelf geschapen is "in de mooiste gestal-

te 1" (95:4) en dat de mens op zijn
beurt geschapen is in dienst van God.
God zegt in de qur'an:

"Ik heb de mensen en de djinn slechts
geschapen om Mij te dienen".(51:56).

Als wij het scheppingsverhaal (1) in de
qur'an bekijken dan constateren wij drie
dingen:

Ten eerste is er een allegorisch gesprek
tussen God en de engelen. Ten tweede is
er sprake van de schepping van de mensen
als stedehouders (khalifa), plaatsver-
vangers van God op aarde (of opvolgers
van eerder bestaande schepselen). En
tenslotte vinden wij genoemd de verering
door de engelen van Adam (de mens) naar
de opdracht van God, en de weigering van
satan. In het laatste geval betekent het
zich neerbuigen van de engelen voor Adam
dat zij in dienst van Adam zijn gesteld.
De weigering van satan betekent dat deze
alles wat het leven van de mens op de
wereld bevordert zal tegenwerken. Het
werk van satan is het kwade. 1In de
qur'an worden de mensen vaak gewaar-

schuwd voor het kwaad van satan.(2)
d.w.z. tegen de kwaaddoener, tegen de
onrechtdoener, want ook de kwaaddoener
in de mens zelf wordt in de qur'an als
satan beschouwd (114:4-6).

Daarom moeten alle gelovigen ophouden
met hun kwade werken tegen de natuur,
die een goddeli jke scheppingsdaad is, en
zich realiseren dat zij verplicht zijn
om de schepping in stand te houden in
plaats van te verspillen, om niet het
milieu te vervuilen en niet mee te wer-
ken aan een nucleaire, biologische of
conventionele wapenwedloop. Dat 1is een

"taak van levensbelang voor de mens. De

mensen zullen niet voor de tweede maal
een ark van Noach vinden om zichzelf en
de dieren te redden van de natuurrampen
die door alle chemische afval worden
veroorzaakt.

Als moslims willen wij van harte deze
taak vervullen en samenwerken met dege-
nen die er ook naar willen streven. Deze
samenwerking 1is mogelijk en noodzake-
1ijk. De qur'anische opdracht hiertoe is
heel duideli jk:

"....maar staat elkaar bij in vroom-
heid en godvrezendheid en staat el-
kaar niet bij 1in zonde en overtre-
ding, maar vreest God. God is streng
in de afschaffing." (5:2).

En wij kunnen nog een voorbeeld van deze
opdracht toevoegen van de profeet Moham-
med. Hij zei:

"Als je een jonge boom in je hand
hebt, plant hem, ook al dis het de
laatste dag van de wereld'"(3)

Het 1is de hoogste tijd dat de brengers
van verderf, de gewetenloze of gedachte-
loze mensen, die eigenhandig bezig zijn
hun wereld te vernietigen, daarmee op-
houden voordat er onherstelbare schade
wordt aangebracht. De qur'an zegt:
"Het verderf is op het vasteland en
op zee zichtbaar geworden door wat de
handen van de mensen tot uitvoer
brengen. (Dat is gebeurd) opdat Hij
hun iets van wat zi1j gedaan hebben
wil 1laten proeven; misschien zullen
zij terugkeren." (30:41).
Het is vandaag wel duidelijk dat zowel
land als zee door toedoen van de mensen
bedorven zijn. Allerlei =ziekten zoals
kanker en dergelijke =zijn het gevolg




ervan.

Wie zal ons garanderen dat onze kinderen
na nog een paar Tsjernobyl ongelukken
niet zonder ogen, zonder oren of met
andere lichamelijke en geestelijke af-
wijkingen geboren zullen worden?

Zijn al deze dingen =zoals het gebruik
van kernenergie, de gevaarlijke en geld-
verslindende bewapeningswedloop, het
misbruiken van de natuur niet een uiting
van een gebrek aan eerbied voor de hei-
ligheid van de schepping?

Gerechtigheid

Mijn derde onderwerp: gerechtigheid. Er
zijn tientallen verzen in de qur'an die
de moslims verplichten om altijd tegen-
over wie of wat dan ook rechtvaardig te
zijn. Ik citeer één vers:

"God gebiedt rechtvaardig te hande-
len, goed te doen en aan verwanten
giften te geven en Hij verbiedt wat
gruwelijk, verwerpelijk en geweldadig
is. Hij spoort jullie aan; misschien
laten jullie je vermanen" (16:90)

Als alleen dit vers in de qur'an zou
staan, dan zou dat al genoeg zijn om aan
te geven waarom het in de qur'an gaat,
aldus de beroemde exegeet Ibn Mas ' ¥Ud
(4)

Daarom wordt dit vers vanaf de tijd van
kalief 'Umar b. ° Abd al-‘Aziz, die
daartoe opdracht gaf, vb6ér elk vrijda-
gmiddaggebed voorgelezen.(5)

Zoals wij in voornoemd vers hebben ge-
zien, is de allereerste taak van de
gelovigen rechtvaardig te zijn. Over de
inhoud van het begrip gerechtigheid kan
men lang of kort spreken, maar het komt
in ieder geval neer op:

— iedereen gelijk behandelen en geven
waar hij of zij recht op heeft (of
het nu gaat om het recht op een uit-
kering, het recht op onderwijs, het
kiesrecht of welk recht ook ( qur'an
4:58;5:42).

- niemand vanwege zijn geloof vervolgen
(qur'an 2:256).

- niemand vanwege zijn kleur of ras dis-
crimineren(qur'an 49:13).

— niemand op welke wijze dan ook onder-
drukken, kortom: de mensenrechten in
acht nemen (qur'an 5:8).

Gerechtigheid is het basisprincipe van

de vrede, van de sociale orde en van het
'als mens' leven.

Ook 1in de bijbel staat de gerechtigheid
voorop. Volgens Jezaja zal 'vrede het
werk  van gerechtigheid" =zijn (Jez.-
32:17).

Gerechtigheid en vrede, in deze volgor-
de. Ik wil daarbij aansluiten. Als ik
naar het islamitische deel van de wereld
kijk, moet ik zeggen dat het Westen daar
als kolonisator een paar eeuwen heeft
huisgehouden en dat niet alleen tot op
de dag van vandaag de gevolgen van de
imperialistische politiek van het verle-
den nog voelbaar zijn - denk maar aan
wat er in Libanon gebeurt - maar dat de
westerse imperialistische politiek nog
steeds voortgaat - denk maar aan Pales-
tina en de Amerikaanse steun aan Israel

waarbij Europa werkeloos toeziet en de
rekening van zijn vroegere wandaden
presenteert aan de Palestijnen.

Ook op economisch gebied gaat de imperi-
alistische politiek onverminderd door:
grondstoffenroof, protectionisme, weige-
ring de kennis van hoogwaardige techno-
logie te delen, een gestage netto geld-
stroom van Zuid naar Noord. Als moslims
hier of daar, vroeger of nu in verzet
kwamen of komen dan is dat omdat mensen
onderdrukt worden niet omdat de islam zo
agressief is. De qur'an zegt:

"En bestrijdt op God's weg tegen hen
die jullie strijden, maar begaat geen
overtredingen; God bemint de overtre-
ders niet.'"(2:190).

Strijdbaar, maar niet agressief dus. Het
andere uiterste, het zich overgeven aan

zijn vijanden wijst de islam ook af.

Moslim is niet hetzelfde als mustas-

lim.(6)

Nog een belangrijk historisch voorbeeld
in verband met ons onderwerp gerechtig-
heid:

Eens, in de begintijd van de islam, wer-
den de eerste moslims in Mekka vervolgd
en onderdrukt om hun geloof in de bood-
schap van Mohammed, de boodschap van de
ene God die de zwakken helpt tegen de
sterken, die ons oproept geen bloed te
vergieten, om elkaar te helpen en om
oprecht te zijn. Die eerste moslims
weken uit naar Ethiopie waar een chris-
telijke keizer regeerde en de vluchte-
lingen welgezind was. Hij nam ze op in
zijn land en verschafte =ze veiligheid
tegen hun vervolgers. Dat was een daad
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van gerechtigheid die de moslims nooit
zullen vergeten.

In de huidige periode komen 'opnieuw
moslims naar christelijke 1landen. Een
paar honderdduizend leven als minderhe-
den in Nederland, een 1land waar de
christeli jke gemeenschap de meerderheid
vormt. Worden zij gelijk en rechtvaardig
behandeld?

Het werkeloosheidspercentage is bij hen
3x zo hoog. Hoewel sommigen hier al 20
jaar wonen hebben zij nog geen kiesrecht
en dat in een Europees 1land dat een
democratie wil zijn! Hun kinderen worden
op school in de brugklas gediscrimineerd
als zij alleen voor het LBO als geschikt
worden beoordeeld. Het zgn. multi-cultu-
rele onderwijs houdt in feite geen reke-
ning met hun waarden, normen en behoef-
ten. Hun religieuze feestdagen zijn nog
steeds niet erkend.

Het is niet moeilijk om deze 'klaaglie-
deren' nog langer te maken, maar dat is
niet mijn bedoeling Duideli jk mogen zi jn
dat de weg naar gerechtigheid nog lang
is en niet over rozen gaat. Daarvoor
moet strijd geleverd worden, zij het een
'vreedzame' strijd, een strijd waarbij
de moslims hopen op solidariteit van hen
die in dezelfde God geloven als zij en
geloven in de Dag des Oordeels en het
hiernamaals (al-Akhira) waarin Gods

Notenz

gerechtigheid zich ten volle 2zal mani-
festeren.

Eenmaal zal God ons ter verantwoording
roepen. God vraagt van ons gerechtigheid
te betrachten. Als volwassen mensen zijn
wij verantwoordelijk jegens God voor
onze daden. Hij zal ons straffen als wij
willens en wetens zijn schepping schen-
den. Het is te gemakkelijk om te zeggen
"God is liefde" en dan verder maar onze
gang te gaan. God heeft niet lief dege-
nen die mateloos zijn in hun daden (qur-
'an 2:190). Pas wanneer de mensen de

-heiligheid van Gods schepping met de

ogen van het geloof gaan zien, kunnen
zij die schepping behoeden. Gerechtig-
heid, vrede en behoud van de schepping
is een kwestie van geloof en goede wer-
ken. De Qur'an zegt:

"..breng geen verderf op de aarde,
nadat zij in orde gemaakt is. Dat is
beter voor jullie, als jullie gelovig
zijn" (7:85). Elders staat er: 'de
barmhartigheid van God is dichtbij
degenen die het goed doen". of -en
daarmee wil ik eindigen- zoals de
Bi jbel zegt:

"Zalig die hongeren en dorsten naar
gerechtigheid want hunner is het
Koninkrijk des Hemelen'".

Drs. A. Karagul

1. Het scheppingsverhaal komt op verschillende plaatsen in de qur'an voor,

o.a. in 2:30-39:

"En toen uw heer sprak tot de engelen: Ik ga instellen op de aarde een

khalifa

(stedehouder), - Zij =zeiden : zult Gij daar instellen één, die daar
verderf zal brengen en bloed zal storten, terwijl wij U lofprijzen en U
heiligen? - Hij =zeide: Ik weet het best wat gij niet weet (2:30).
(....) En toen Wij zeiden tot de engelen: Werpt u neder voor Adam, en

toen wierpen zij zich neder; alleen Iblis (satan) weigerde en verhovaar-
digde zich en hij werd van de ongelovigen'(2:34). Zie verder 7:11-15;

15:28v.; 20:115-123; 38: 73-76.
2. O.a. 12:5;5 14:22; 36:60; 47:25.

3. Bukhari, Al-Adab al-mufrad, Qahira, 1379/1959, p. 168 (Bab 222); 'Abd
al-Ra'uf Munawi, Fayd al qadir, 1356/1938.d1. 3,p.30 (nr.2668).

. Baydawi ad 16:90.

B~

. Cantay Hasan asri, Kur'an-i Hakim ve-Meal-i Karim, Istanbul, 1984, ad

16:90, n.61 (Shaykh Zada).

6. Mustaslim= zich overgevend, capitulerend.
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DE KORAN. Vertaling Dr. F. Leemhuis; Het
wereldvenster, Unieboek, 1989, 440 pag.
Prijs f 45,- (ing.), f 69.50 (geb.).

Bij wuitgeverij Wereldvenster is zojuist
de nieuwe vertaling van de Koran ver-
schenen.

Het is een tweetalige uitgave
(Arabisch/Nederlands) in modern, begrij-
pelijk Nederlands, bestemd voor Neder-
landstalige moslims en belangstellenden.

Bij deze vertaling is gekozen voor een
weergave van de betekenis van de Arabi-
sche tekst in een zo toegankelijk moge-
lijk Nederlands. Hierbij is het uit-
gangspunt de overeenstemming met de
islamitische opvattingen over de bete-
kenis van de tekst. Een groot aantal
klassieke en moderne Arabische commen-
taren en studies hebben de vertaler Dr.
F. Leemhuis daartoe ten dienste gestaan.
Elke vertaling van de Koran, hoe zorg-
vuldig ook tot stand gekomen, 1is niet
meer dan een interpretatie. In navolging
van de islamitische traditie wordt bij
deze uitgave daarom naast de Nederlandse
vertaling de Arabische grondtekst afge-
drukt. Dat heeft bovendien het voordeel
dat zo, voor hen die het Arabisch mach-
tig zijn, de vergelijking van de verta-
ling met de grondtekst vergemakkelijkt
wordt.

Natuurlijk moesten veelvuldige keuzes
gemaakt worden tussen diverse mogeli jke
vertalingen. Het is de bedoeling van
deze vertaling de Nederlandstalige lezer
de mogelijkheid te bieden de tekst te
begrijpen zoals die door de meerderheid
van de moslims wordt verstaan.

Het nawoord en de verantwoording
(p.425-427) bieden een compacte inlei-
ding op de betekenis van de Koran voor
de moslims en de wijze van zijn schrif-
telijke vastlegging. Ook wordt uitgelegd
wat moslims bedoelen met de zeven manie-
ren van lezen. Diverse indelingen be-
staan: in 114 soera's, in 30 adzjaa'
(gedeelten van gelijke lengte) en in 60
ahzaab.

Een register van namen en onderwerpen (8
pag.)bevat ongev. 400 titels.

De vertaling is gemaakt door Dr. F.
Leemhuis (1942), universitair hoofddo-

cent Arabisch bij de vakgroep Talen en
Culturen van het Nabije Oosten aan de RU
Groningen. Hij is gespecialiseerd in de
taalkundige bestudering van de Koran.

Wat de vertaling betreft kunnen de le-
zers van BEGRIP in nr. 82 Leemhuis'
vertaling van soera 19,16-37 vergelijken
met die, gebaseerd op Baidawi's commen-
taar. Zo stelt bijv. Baidawi voor om in
soera 19, vers 23 het werkwoord
"adjzaa'a" (doen komen) een transitieve
betekenis te geven 'brengen, leiden'.
Leemhuis' vertaling is dan wat te let-
terlijk. Anderzijds kan men bepaalde
beelden zoals 19,26 ("verfris uw oog")
niet letterlijk  vertalen en kiest
Leemhuis voor "wees goedmoeds", hetgeen
dicht bij Baidawi's parafrasering komt:
"komt tot rust en zet van u af wat be-
droefd maakte". Dit is slechts een van
de vele problemen waarmee de vertaler
heeft geworsteld. Hem treft dan ook
dankbaarheid en bewondering voor deze
inmense taak.
Deze vertaling in modern, goed lopend en
begrijpelijk Nederlands kan nu met suc-
ces grotendeels J.H. Kramers' werk ver-
vangen, dat lang het monopolie heeft
gehad, maar te letterlijk was overgezet
in verouderd Nederlands. Bovendien
stootte Kramers' vertaling menig moslim
tegen de borst.

Om twee redenen blijft

vertallng (Elsevier) nuttig:
hij geeft een aantal voetnoten aan het
eind van iedere soera; deze ontbreken
bij Leemhuis.

- Kramers' zaken- en personenregister is
niet alleen veel uitgebreider (82 blz)
dan dat van Leemhuis (8 blz.), maar
ook de titels (ongev.1077) zijn tal-
rijker en gedetailleerder.

Ondanks deze lacunes is deze uitgave een

mijlpaal in multireligieus Nederland.

Nederlandse moslims, christenen en an-

dersdenkenden hebben nu gemakkeli jker

toegang tot het '"glorievolle en edele
boek'", zoals de islamitische traditie de

Koran noemt.

Kramers'

P. Reesink.
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HET BESTE UIT BEGRIP

"Evenals het blad "Begrip" beocogt '"Het Beste uit Begrip " bij te dragen tot dialoog
en goede verstandhouding. Uit de eerste vijf jaargangen werden 19 van de 55 artikelen
herdrukt in vier rubrieken: islamitische feesten en rituelen, islamitische wetgeving,
theologie en politiek en relatie tussen moslims en christenen. Aan de orde komen zo
het vasten en het gebed, het vrome '"gedenken'" van de 99 namen van God, de bedevaart
en het offerfeest, alsmede de taak van de imam en een vergelijking tussen moskee en
kerk, De islamitische wet betreft voedselregels, huwelijksrecht, seksualiteit en
positie van de vrouw. 'Islam en politiek ' gaat o.a. over Libanon en Jeruzalem. Dit
ligt iets verder van ons bed. Het vierde deel over relaties van moslims en christenen
is van groot belang voor de dialoog. Het laat zien hoe moslims over Christus denken
en hoe zij de gegevens van bijbel en koran met elkaar proberen te verzoenen, wat niet
altijd lukt,"

Dr. K.Wagtendonk,

De prijs van het boek bedraagt f 15,50 incl. porto.

REDACTIE BEGRIP
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Pater P. Backx Effenseweg 1 Pastor
4838 BA Breda
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R.K. Kerk
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