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HET ISLAMITISCH-CHRISTELIJK LEERHUIS

Jezus als een nieuwe Adam

Adam is ongetwijfeld ecen van de be-
kendste figuren uit de Schriften. Toch is
hij zijn loopbaan maar aarzelend begon-
nen. Op de ruim 1000 bladzijden van de
Joodse Schrift kome hij maar enkele ke-
ren voor. Natuurlijk prominent van Ge-
nesis 2 tot 5. Dan is zijn rol voorlopig
alweer uitgespeeld en komt hij met zijn
naam niet meer voor.

In de Evangelién wordt Jezus meermalen
gezien als een profeet van vroeger tijden
die teruggekeerd is. In het Marthetis-
evangelie is de hele structuur gebaseerd
op de opvatting, dat Jezus de nicuwe
Mozes is, die de nieuwe wet openbaart.
Daarnaast speelt ook een grote rol, dar
Jezus gezien wordt als Elia die rerug-
keert.

In de brief van Paulus aan de Romeinen
wordt pas de vergelijking tussen Adam
en Jezus uitgewerkt. Adam n is bet beeld
van Hem die komen moest (Rom. 5:14)
staat er dan in een passage, die aangeeft
dat door de (eerste) Adam en zijn zonde
de dood in het mensdom is gekomen,
terwijl Jezus aan het begin van de nieuwe
mens en het leven staar. Dit vinden wij
ook in 1 Kor. 15:45, In deze zin staat er
geschreven: de eerste mens, Adam werd een
levend wezen. De laatste Adam werd een
levendmakende Geest,

Verder viel de ‘oogst aan Adam’ mij eer-
lijk gezegd wat tegen bij het nalezen van
de lijsten op het Nieuwe en Oude Testa-
ment: een figuur die zo bekend is en in
de geloofsleer zo domineert, wordt ei-
genlijk zo weinig vermeld in de schriften
zelf. 1 Tim. 2,13-15 (Adam werd het eerst
gevormd en daarna Eva. Niet Adam werd
misleid, maar de vrouw was het die zich

lier bedriegen en daardoor tot overtreding
kwam. Maar zij zal gered worden door
haar moederschap..) is de enige tekst, bui-
ten de boven reeds vermelde, waar de
oervader nog met naam en toenaam
voorkomt, en dan nog wel in een ver-
band, waar de huidige feministische the-
ologie wat bedenkelijk naar Paulus luis-
tert!

Het verhaal en de persoon van ‘alleman
Adam’ is hiermee nog lang niet afgeslo-
ten. In Misjna, Midrasj en verzameld in
de Talmoed staan veel verhalen en spe-
culaties, die rondom onze oervader zijn
gegroepeerd. De koran is zelf ook In
verhouding uitvoeriger over Adam dan
de joodse en christelijke schriften. Het
Adam-verhaal is de kern van een groot
aantal koran-passages: in maar liefst ne-
gen soera’s van de Koran komt ons aller
vader met name voor.

Zijn schepping wordt verteld, samen
met het ‘Lucifer-verhaal’ over de engelen
die jaloers waren, dat de mens het top-
punt van de schepping zou worden. Dit
bekende verhaal, dat ook in de literatuur
van Milton (Paradise lost), Joost van den
Vondel en uiteindelijk Salman Rushdie’s
Satanic Verseseen rol speelt, wordt onder
meer in Koran 2:30vv verhaald. Alleman
Adam is het hoogtepunt van de schep-
ping, de Stedehouder (letrerlijk: de Ka-
lief) van God. Waarop de engelen be-
zwaar maken, want de mens maake er
een potje van, zal bloed gaan vergieten.
Toch moeten de engelen voor Gods
meest verheven schepping neerknielen
en alleen één weigerde: alleen Iblies wei-
gerde en verhovaardigde zich en hij werd
van de ongelovigen (2:34). De engel/dui-

vel maake ook nog een protest dat een

beetje logisch klinkt: de engelen zijn ge-
schapen uitlicht, maar de mens uit mod-
der of klei: wat is nou het beste? Maar
met God moet je maar niet redeneren,
dat heeft ook Job al ondervonden. De
andere engelen hebben dan al ingestemd
met Gods eigen raadsbesluit, ook al kun-
nen zij het niet echt volgen: Lofprijzing
aan U. Wij hebben geen kennis dan war
Gij ons hebr onderwezen. Gij zijt de We-
tende, de Wijze (2:32).

Adam worde geschapen uit klei, dat is
het ‘menselijke’ beeld. Maar daarnaast
spreekt de Koran ook van het machts-
woord van God: De gelijkenis van fezus
is bij God als de gelijkenis van Adam, die
Hij schiep van stof, waarna Hij tot hem
zeide: Word! en hij werd. (3:59) Diceigen-
aardige zinnetje ‘word! en hij werd’ luidt
in het Arabisch kun fit jakun en het heeft
een magische kracht gekregen, net zoiets
als het hocus pocus bij de hele of halve
christenen van Europa. Hocus pocus
komt van het Latijnse Hoc est enim Cor-
prs meum, "Dit is immers mijn Li-
chaam", de instellingswoorden, dic de
priester tijdens de Heilige Mis vroeger
zachtjes in het Latijn uitsprak, met sid-
derende eerbied, want als er een letter
aan zou ontbreken, dan zou het allemaal
wel cens nietig kunnen zijn, in plaats van
dat grote wonder van de transformarie!
Zo waart ook het kun fa jakun door de
islamitische wereld. Twee mensen zijn
sleches op deze machtige manier tot le-
ven geroepen: Adam en Jezus. Daarnaast
hebben tienduizenden kinderen ermee
gespeeld en hebben ouders hen er mee
in slaap verteld: fun fa jakun, "Word! En
hij werd."

Dit kun fa jakun-vers, waarin Adam en
Jezus in een levengevende adem ge-
noemd worden, staat niet op het einde
van een episode over Adam, maar juist
in het kader van een lange passage in de
koran, die aan Jezus is gewijd.

|

Koran 3:38-63 is een uitstekende tekst
die christenen en moslims samen zouden
kunnen lezen ter voorbereiding van het
kerstfeest. Het verhaal is als een drama
in vijf bedrijven, alle vercrouwd aan de
christenen. Het begint met het verhaal
van Zacharias die bidt om een kind en
als hij verhoord wordt begint te twijfe-
len: terwil ik al oud geworden ben en mijn
vrouw onvruchtbaar is (40). Hij krijgt
een teken van God, dat hij drie dagen
niet zal kunnen spreken.

Dan volgt de tweede episode: de verkon-
diging aan Maria. Zij hoort van de enge-
len dat God jou beeft uitverkoren boven
de vrouwen van de wereld (42). 7ij zal een
bijzondere zoon krijgen: Wiens naam zal
zifn de masieh, Jezus, de zoon van Maria.
Hij zal in het tegenwoordige leven en in et
hiernamaals in hoog aanzien staan en be-
horen tot hen die in de nabijheid van God
staan.. (45). Maria schrikt behoorlijk:
hoe zou ik een kind krijgen, terwijl geen
mens mij aangeraakt heefi.. (47).

De derde episode gaat dan meteen over
naar het actieve leven van Jezus, een
leven van genezing en prediking. De pre-
diking van Jezus is een bevestiging van
wat er van de Tora voor mijn tijd al was
en om aan jullie iets van wat juilie verbo-
den was toe te staan. (50). Bij het gene-
zingswerk van Jezus gebeuren verschil-
lende wonderen: dat ik blindgeborenen en
melaatsen zal genezen en doden levend
maak, met Gods toestemming.. (49).
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De vierde episode gaat dan over splitsing
tussen de discipelen die in Jezus geloven
en de ongelovigen die Jezus ten val wil-
len brengen. (52-53)

Bij de dramatische vijfde episode zegt
God dan: O Jezus, Ik laat jou sterven en
Ik zal jou tor Mij opheffen en jou reinigen
van hen die ongelovig zijn en Ik zal tot de
opstandingsdag hen die jou volgen stellen
baven hen die ongelovigziin.. (55). Bij het
woord ‘opheffen’ denken velen aan de
opstanding of verrijzenis, in het nieuwe
testament ook afgeschilderd als een ver-
heffing tot de rechterhand van Gods
Troon.

Als een soort epiloog van deze ‘geschie-
denis van Jezus, zoon van Maria’ komt
dan een conclusie in vers 59: De gelijkenis
van Jezus is bij God als de gelijkenis van
Adam, die Hij schiep van stof, waarna Hij
tot hem zeide: Word! en bij werd. Daarop
wordt geconstateerd, dat er twijfel en
onenigheid is over Gods openbaring en
als conclusie wordt dan gesteld: Dit is her
Jjuiste verhaal en er is geen God dan God,
God 1s echt de machtige, de wijze.

In het vorige leerhuis (nr. 125 blz. 2)
heeft Mevr. S. Abdus Sattar terechr ge-
sproken over "de zondeval van Adam en
Eva die sinds Augustinus meer gewiche
krijgt in de christelijke theologie dan in
jodendom of islam." Deze leer van Au-
gustinus heeft dan uiteindelijk geleid tot
een absoluut stellen van de erfzonde van
Adam en de noodzaak van een God die
‘vervolgens Zijn zoon in menselijke
vorm een vernederende en pijnlijke
dood laat sterven...

Ook in de opvartting over Adam zien we
deze verschillen. Bij Paulus is er enerzijds
cen gelijkenis tussen Jezus en Adam in
Rom. 5:14: Adam nu is het beeld van Hem
die komen moest. Anderzijds komt de
tegenstelling tussen Adam en Jezus naar
voren. In de eerste ecuwen van de chris-
tenheid is de positieve visie op Adam, de

eerste mens, volgens Genesis 1:26 im-
mers ‘Het Beeld Gods’ ook vaak onowik-
keld. Veel kerkvaders weigerden om een
groot contrast te maken tussen de Adam
van Gn 1:26, Beeld Gods, en die van Gn.
2-3, waar de zondeval wordt verhaald.
Tot op heden is dit nog sterk het geval
bij de Gricks-orthodoxe christenen.

Is het benadrukken van het absolute van
de zondeval (van Adam) een gevolg van
de gnostisch-manichese opvattingen, die
zo sterk de westerse kerk sinds August-
nus (gest. 430) hebben beinvloed? s er
in de islamitische Adam-leer toch ook
een goed stuk christelijk erfgoed aanwe-
zig, of moeten we misschien zo zeggen:
christenen kunnen zich door de islami-
tische Adam-leer laten corrigeren van
een te sterk dualistische Adam-opvat-
ting. Behalve bij de Grieks-orthodoxe en
delen van de Rooms-katholieke kerk,
vindt deze ‘rehabilitatie” van Adam ook
steun bij moderne historici.

Jezus als de nieuwe Mozes, de nieuwe
Elia, de nieuwe Adam? Is dat een geloof
in reincarnatie, zoiets van new-age dat
hier ook moet worden binnengebracht?
Zo hoeft het helemaal niet gezien te
worden. Soera 3:49 zegt duidelijk dat
Jezus wonderen doet met Gods toestem-
ming. Het is de Ene God, dic in de
mensen, vooral zijn profeten spreekt en
handelt. Omdac het dezelfde God is mo-
gen wij dan toch ook sprcken van de
nieuwe Adam, nieuwe Mozes, nieuwe
Elia.- Karel Steenbrink

Lite. Marcel Simon, ‘Adam et la rédemp-
tion dans la perspective de I'église an-
cienne’, in R. Zwi Werblowski & C.].
Bleeker (ed.), Types of Redemption, Lei-
den: Brill 1970,62-71; Elaine Pagels,
Adam, Eve and the Serpent, New York:
Vintage Books 1989.
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Als er gesproken wordt over ‘islamitisch funda-
mentalisme’ of zelfs over het ‘islamitische gevaar’
dan bedoelt eigenlijk niemand de echte geloofs-
leer, de mystiek of de ethiek van de islamitische
traditie. Dan verwijst men graag naar enkele
aspecten van ‘de islamitische wet’ en naar som-
maige islamisten die graag heel in het algemeen
schermen met de noodzaak tot invoering en vol-
leclige toepassing van ‘de islamitische wet? Wat is
die wet? Is die ergens te vinden onafhankelijk van
de koran? Of is de koran die wet? Wie bepaalt de
inboud van die wet? Dat zijn niet zo eenvoudige
vragen, omdat de islam geen priesterschap, geen
pausdom kent. In feite is her juridisch-ethische
denken over de actuele toepassing van de islami-
tische ‘wet of sjarica een ingewikkelde zaak. De
voornaamste reden is, dat er veel verschillende
moslims zijn, zoals er christelijke culturen zijn
van Russisch orthodoxen tot katholicken in la-
tijns Amerika en Amerikaanse TV-dominees. Zo
is ook de islamitische wet een soepele aanpassing
van het blijvende woord van de koran en de
profetische overleveringen.

e W L S S

Op het initiatief van het Bureau voor Interreligieuze Relaties van de Wereldraad van
Kerken werden er in december 1992 en november 1993 twee conferenties gehouden
over het thema Religie, Wet en Maatschappij. In samenwerking met Dr. Tarek Mitri
van de Wereldraad uit Genéve, publiceren wij hier twee lezingen van die conferenties,
vertaald door Drs. Cokkie van 't Leven. De volledige teksten van de conferentie zijn
bijeengebracht in een boek, uitgebrache door WCC Publications in Geneva en Kok
uit Kampen: Religion, Law and Society, A Christian-Muslim Discussion, 1995,
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DE SJARIEA

EN DE MODERNE TIJD.

Walid Saif.

Dr. W Saif is professor aan de faculteit der letteren van de universiteit van Amman,

Jordanié.

De titel "de sjarie’a en de moderne tijd"
veronderstelt impliciet dat er hier sprake
is van een conflict dat om een oplossing
vraagt. En zelfs wanneer men vast zou
stellen dat er theoretisch gezien geen
aanleiding bestaat om een dergelijk con-
flict te veronderstellen, blijkt de verhou-

ding tussen beide begrippen in onze tijd
problematisch te zijn in de wereld van de
islam en aanleiding te geven tot veel
discussies en debatten die bemoeilijkt
worden door een alles overheersende
sfeer van onzekerheid, verwarring, dub-
belzinnigheid en misverstanden.




Ik verdedig hier het standpunt dat een
conflict tussen de sjarie’a en de moderne
tijd, noodzakelijk noch vanzelfsprekend
is.

Beter inzicht in de verhouding tussen de
sjarie’a en de moderne tijd kan niet ver-
kregen worden zonder dat daar een on-
derzoek aan vooraf gaat naar de beteke-
nis en de implicaties van beide
begrippen.

De betekenis van de sjarie’a.

In het arabisch betekent sjarie’a oor-
spronkelijk ‘het pad’ of ‘de weg’. In het
islamitische religieuze taalgebruik slaac
dit op het levenspad waaraan moslims
zich verbinden: de voorgeschreven re-
gels, wetten, waarden, criteria, gedrags-
patronen en godsdienstoefeningen die
het leven van moslims zowel individueel
als collectief organiseren en richting ge-
ven. Het ene deel van de sjariea in deze
betekenis van het woord bestaat uit in-
dividuele verantwoordelijkheden, het
andere deel bestaat de verantwoordelijk-
heid van collectieve instellingen of van
de staat.

De regels en de waarden van de sjarie’a
zijn bedoeld om wat in het arabisch
genoemd wordt de magaasid as-sjarica
waar te maken, namelijk de intentie, het
doel, de bedoelingen van de sjarie’a, die
het referentiekader en het cricerium vor-
men om vanuit de praktijk de uitwer-
king van de toepassing van de sjaric’a en
de ‘figh’ (de islamitische jurisprudentie)
te evalueren. Wanneer deze intenties in
de praktijk niet Eqmammammrﬁ worden is
de toepassing niet in overeenstemming
met de geest en de bedoelingen van de
sjaric’a. De magaasid as-sjarie’a betreffen
de sociale rechtvaardigheid, gelijlkheid
en al wat van belang kan zijn voor het
welzijn van zowel het individu als van de
gemeenschap.

Alhoewel de algemene principes en de
doelstellingen van de sjarie’a een con-

stante vormen, is het duidelijk dar de
praktische invulling daarvan - wat het
‘belang’ en het ‘welzijn’ inhouden - af-
hankelijk is van de omstandigheden, de
context en van de situatie en dus veran-
derlijk is. Dic hebben velen van de grote
moslim figaha (sjaric’a-juriscen), duide-
lijk uitgesproken, zowel in theorie als in
prakeijk. Een belangrijke richelijn van de
sjarie’a stelt dat eenmaal gemaakte sja-
rie’a werten veranderd mogen worden in
andere tijden en plaatsen. As-Sjafi’i bij-
<oo~_uwm_a (767-820), de m:nrﬁﬁ. van een
bekende islamitische rechtsschool, gaf
twee verschillende juridische antwoor-
den op cenzelfde vraag, gesteld in Iraqen
in Egypte. Hij verantwoordde zich met
een beroep op het verschil in omstandig-
heden tussen de twee landen. De con-
stante was in beide gevallen de intentie
van de sjarie’a, dat is, het welzijn van
mensen met het oog op hun Ejﬂm:nr?
heden en hun situatie.

War in de terminologie van de sjarie’a ‘a/
masalih al mursalaf’ (het algemeen be-
lang) genoemd wordy, is een belangrijke
bron van waaruit moslim fugaha regels
en wetten afleiden, als antwoord op
nieuwe vragen. Klaarblijkelijk vraage het
vaststellen wat dit *belang’ inhoudt om
een gemeenschappelijke geinstitutiona-
liseerde activiteit en om de samenwer-
king van de fugaha met specialisten op
her gebied van politiek, economie, sa-
menleving en zo voort. Als de toepassing
van bepaalde reeds vastgestelde regels in
tegenspraak blijke te zijn met wat gezien
wordr als het ‘algemeen belang’ van de
gemeenschap en van individuen, dan
mag die wet opgeheven worden - zolang
die situatie zich voortzet. Er mogen ook
nieuwe richtlijnen en wetten geprodu-
ceerd worden, afgeleid van de algemene
principes van de sjaric’a en bedoeld om
antwoord te geven op praktische vragen
die opkomen in het hier en nu.

Het principe van de sjaric’a dat ‘de nood-
zaak toestaat wat normaal verboden is’ -

al darurat tubih al mahzurar- hangt hier-
mee samen. Een moslim mag bijvoor-
beeld eten en drinken wat normaal ge-
sproken door de sjarie’a verboden is, als
de omstandigheden zo zijn dat anders
zijn leven of de bescherming van zijn
welzijn in gevaar zouden komen. Een
ander sjarie’a principe dat hiermee ver-
bonden stelt dat ‘men met de toepassing
van de sjarie’a geen schade mag toebren-
gen aan zichzelf of aan derden’ - lz darur-
ah wa la darar - wat betekent dat iedere
handeling vermeden moet worden, ook
binnen de godsdienst, die schade of let-
sel toebrengt aan zichzelf ofaan anderen,
omdat dit in strijd zou zijn met de inten-
tie van de sjarie’a in deze specificke om-
standigheden. Dit algemene principe
van de sjarie’a wordt aangevuld mer een
andere dat stelt dat "het voorkomen van
schade en letsel belangrijker is dan het
verwerven van voordeel” - dar’u al mafa-
sid khayrun min jalb al manafi’. Dit be-
tekent dat wanneer het beoogde resul-
taat van een handeling, ook van
godsdienstige activiteiten, schade en on-
heil teweeg brenge dat zwaarder weegt
dan het beoogde voordeel, dar die han-
deling dan gestopt of onderbroken dient
te worden.

De toepassing van regels en voorschrif-
ten van de sjarie’a moet nooit geisoleerd
gezien worden, maar vanuit hec hele sys-
teem van de sjarie’a, zodat de rechten en
de voorrechten van burgers in acht ge-
nomen en beschermd worden, véérdat
er van hen gevraagd wordt om hun aan-
deel te leveren of om hun verplichtingen
te vervullen of en daar bij de rechtspraak
rekening mee te houden,

Het is jammer dat veel mensen - mos-
lims en niet-moslims - de sjarie’a en het
daaraan verbonden systeem van juris-
prudentie (de figh) reduceren ror cen
onderdeel daarvan, namelijk de straf-
wetten, die streng en hard overkomen,
Vaak wordrt het idee van een moslimstaat
alleen in verband gebracht met deze

strafwetten. Deze oversimplificatie mis-
kent het feit dat de strafwetten slechrs
een klein en beperkt onderdeel vormen
van het geheel van het sjaric’a systeem.
Deze strafwetten mogen alleen toegepast
worden nadat een moslimstaat de vast-
gestelde verplichtingen tegenover de sa-
menleving waargemaake heeft en maat-
schappelijke rechtvaardigheid,

gelijkheid en burgerrecheen garandeert,

nog afgezien van het feit dat zij in de
?m_AE_A alleen toegepast mogen worden
wanneer aan een veelvoud van voor-
waarden en bewijzen voldaan is, die elke
twijfel of onzekerheid uitsluiten.

Eén van de algemene regels van de sja-
rie’a stelt dat "vooraf bepaalde straffen
door twijfels of onzekerheden uitgeslo-
ten worden" - tudrd’ al bhudud bil
shubuhat. Zoals blijkt uic de overleverin-
gen van figh-materiaal, wordt het begrip
‘shubhah’ - twijfel en onzekerheid - niet
beperke tot de aard van de bewijzen die
voorhanden zijn, maar slaac het ook op
de omstandigheden van het voorval of
de situatie van de dader die uitgelegd
kunnen worden als straf verminderende
factoren - bijvoorbeeld de materiéle,
geestelijke of psychische gesteldheid van
de verdachte ten tijde van de misdaad.
De tweede rechrgeleide kalief, Oemar
Ibn al Chattaab (634-644), heeft de toe-
passing van straffen op diefstal niet toe-
gepast in tijden van hongersnood of al-
gehele economische crisis, toen de staat
geen zorg meer kon dragen voor de be-
hoefrigen. Natuurlijk betekende dit niet
dat diefstal toegestaan was, of dat het
gedoogd werd zonder ingrijpen van de
staat, maar dat de vooraf bepaalde harde
straf voor diefstal werd vervangen door
een mildere straf zolang er sprake was
van een crisis. Het uitgangspunt hier-
voor was de constatering dat de voor-
waarden voor het toepassen van de straf-
wetten niet aanwezig waren.

Bovendien, wanneer wij de principes en
de doelstellingen van de sjaric’a diep-




gaand aan een nader onderzock onder-
werpen, samen met de overleveringen
over de daden van de profeet en zijn
metgezellen, kunnen wij daaruit aflei-
den dat de sjarie’a, in het geval van indi-
viduele overtredingen die strafbaar zijn
volgens de islamitische wet, het oprechte
berouw van de overtreder of het verma-
nen, overtuigen en leiden door anderen,
verkiest boven het aanleveren van be-
wijsmateriaal en de toepassing van straf-
fen. Individuele overtreders worden aan-
gemoedigd om berouw te tonen en om
af te zien van strafbare daden terwille van
hun eigen persoonlijke relatie tot God -
dat is beter dan dac zij zich vrijwillig met
een bekentenis bij de rechtbank melden
om gestraft te worden. Want oprecht
berouw wist overtredingen uit en stelt
zondaars vrij in de ogen van God - ook
zonder officiéle institutionele straf.

Aan de andere kant worden personen die
getuige zijn van overtredingen van ande-
ren aangemoedigd om het incident niet
samen met de noodzakelijke bewijzen
aan te geven, maar om de overtreders
onder vier ogen te berispen. Dit voor-
schrift van de sjarie’a heeft overigens al-
leen betrekking op individuele overtre-
dingen, die geen gevaar vormen voor de
algemene maatschappelijke orde. Er be-
staat hiervan een voorbeeld uit het leven
van de Profeet. Er kwam een man bij de
Profeet die bekende dat hij overspel ge-
pleegd had. Hij wilde gestraft worden
volgens de islamitische wet om bevrijd te
worden van zijn overtredingen. Volgens
de overleveringen gaf de Profeet de man
alle gelegenheid om terug te komen op
zijn bekentenis, maar de man nr.o:m aan.
Later vertelde een vriend van deze man
aan de Profeet dac hij het was geweest die
de man overgehaald had om de beken-
tenis af te leggen en zichzelf aan te geven
om gestraft te worden. De profeet was
ontevreden en hield hem voor dat het
beter geweest was indien hij zijn vriend
berispt had en hem de openbaarheid en

de straffen bespaard had.

Deze opmerkingen over de geest, de
principes en de doelstellingen van de
sjarie’a, laten zowel constanten als varia-
belen zien. De sjaric’a moet niet gezien
worden als een statisch star systeem van
vooraf bepaalde vastgestelde wetten en
antwoorden, die toegepast kunnen wor-
den op alle denkbare situaties, tijden en
plaatsen. Toch maken veel mensen, zo-
wel voor- als tegenstanders, de sjarie’a en
het systeem van de figh ten onrechre tot
een alles omvattende bron van kennis,
opgevat als een absolute waarheid, die zij
op deze manier buiten de geschiedenis
plaatsen, onafhankelijk van tijden en
plaatsen, en niet in het kader van de
interactic met het menselijk handelen.
Een realistischere en rationelere benade-
ring plaatst het overgeleverde figh mate-
riaal voor een groot deel binnen de eigen
historische en sociale context. Zeker, er
bestaan ook basis principes en wetten die
als constanten kunnen gelden. Het zijn
de principes en wetten die gesteld wor-
den in de Koran en in de goed gedocu-
menteerde Sunnah, in duidelijke woor-
den waarover geen twijfel mogelijk is en
die geen verschillende interpretaties toe-
laten. Maar zij vormen slechts een on-
derdeel van de overgeleverde figh. Tege-
lijkertijd laten zelfs veel van de
Koranverzen verschillende interpretaties
toe, die teruggevonden kunnen worden
in de geschriften van moslim wetgeleer-
den.

De Koran en de Sunna vormen niet de
enige bron van de sjarie’a en de figh, ook
al bepalen zij wel het kader waarbinnen
andere bronnen gebruike kunnen wor-
den. Een andere belangrijke bron is de
‘idjtihaad’, een in essentie menselijke in-
tellectuele activiteit die competente
moslim wetgeleerden beoefenen in het
licht van hun kennis van de algemene
principes en doelstellingen van de sja-
rie’a en van hun inschatting van de be-
langen en de noodzaak van het moment.

Daarom kan men aan de resultaten van
de idjtihaad nooit een absolute waarheid
toekennen die tijd en plaats te boven
gaat. Nieuwe omstandigheden geven
aanleiding tot nieuwe vragen en behoef-
ten, die nieuwe richtlijnen van de sjarie’a
noodzakelijk maken, volgens het voort-
gaande proces van de ‘idjtihaad’. Omdat
het hier om een contextueel bepaalde
menselijke handeling gaa, is het proces
van de ‘idjtihaad” altijd beinvloed ge-
weest door sociaal culturele omstandig-
heden. Daarom moet de uickomst ervan
altijd gezien en gewaardeerd worden te-
gen de algemene maatschappelijke en
historische ach tergrond en moet de hei-
ligheid van de goddelijke openbaring
neergelegd in de Heilige Koran niet ge-
projecteerd worden op de standpunten
van moslim wetgeleerden.

Soms gaan mensen er van uit dac de
invoering van de sjarie’a het herstel in-
houdt van oude historische modellen.
Net als vele andere moslim intellectue-
len ben ik van mening dat dit een ver-
keerde interpretatie is met belangrijke
consequenties. De gangbare uitdruk-
king dat "de islam geschike is voor alle
tijden en plaatsen” - &/ islam salih li kulli
zaman wa makan -, die inmiddels bijna
tot slogan geworden is, betekent niet en
mag ook nooit betekenen dat het gepast
is om historische modellen van staten en
instellingen weer in te voeren, Het bete-
kent dat de islam cen algemeen kader
aandraagt dat gebruikt kan worden om
nieuwe modellen uit te werken voor
nieuwe omstandigheden. Met andere
woorden, de algemene principes van de
islam en van de sjarie’a moeten worden
gezien tegen de achtergrond van een ver-
anderende maatschappij, en zo de aanzet
geven voor nieuwe tocpasbare modellen,
die ingaan op behoeften en op objectieve
omstandigheden en dus een antwoord
geven op nieuwe vragen. Dergelijke
nicuwe modellen en antwoorden zijn
het produkt van een creatieve uitwisse-

ling tussen menselijke interpretatie, het
islamitische referentickader en de maat-
schappelijke omstandigheden. Het re-
sultaat echter moet in welke vorm dan
ook, een weerspiegeling vormen van de
eigenlijke bedoelingen van de sjaric’a en
dus sociale gerechtigheid, gelijkheid |
vooruitgang en menselijk geluk omvac-
ten.

In de bronnen van de sjaric’a, en ook in
de Koran en de Sunna staan geen weten-
schappelijke of economische teksten. Al-
hoewel zij wel richtlijnen hierover geven,
bieden zij geen opgelegde of alternatieve
uiteenzetting over de krachten in de na-
tuur of over de wetten van de natuur-
kunde. Zij sporen mensen daarentegen
aan om de natuur te verkennen, om met
inzicht het eigen zelf en de wereld erom
heen te aanschouwen, om de wetten en
regels te ontdekken die ten grondslag
liggen aan natuurlijke en physieke ver-
schijnselen, om kennis te produceren en
om het te gebruiken ten behoeve van de
mensheid. De verhouding tussen de
mensheid en de natuur worde in de islam
beschreven als harmonieus en comple-
mentair, niet als een conflict of een
machsstrijd.

De sjari¢’a is niet tegengesteld aan en
geen rivaal van de wetenschap. Gods-
dienst en wetenschap zijn cerder parallel
en complementair te noemen. In feite
roept de islam op tot wetenschappelijke
arbeid, als een vorm van dienst aan God
en als instrument om het geloof te beves-
tigen. Ultgangspunt daarbij is, dat het
geschapene het concrete bewijs levert
van het al-vermogen van de Schepper.
Wertenschappelijke kennis leidt tot in-
zichc in de eenheid die ten grondslag ligt
aan de diversiteit.

De betekenis van modernisering.

Nu kunnen wij ons verder verdiepen in
het begrip ‘modernisering’, dat veel dis-
cussies en debatten opgeroepen heeft.
Voor veel geseculariseerde intellectuelen
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in de wereld van de islam, is de westerse
beschaving zoals die zich manifesteert in
de moderne westerse geindustrialiseerde
seculiere staat, het universele model voor
modernisering. De westerse beschaving
en cultuur worden in dit perspectief ge-
waardeerd als een absolute waarheid met
universele toepasbaarheid en geldigheid.

Een van de veronderstellingen voor dit
standpunt is, dat de moderne westerse
cultuur het produke is van een weten-
schappelijke, rationele en objectieve
denkwijze. Als zodanig, is het niveau
waarop het vergaren van kennis ge-
schiedt, die van de objectieve werkelijk-
heid, met experimentele, empirische en
rationele instrumenten en methoden.
De hieruit resulterende kennis is daarom
objectief en waardevrij en krijgt de waar-
de van een absolute waarheid die toepas-
baar is in elke andere sociaal-culturele
context en daarom ook gezien wordt als
cen universeel referentickader voor het
meten en beoordelen van andere cultu-
ren. Zo wordt de westerse beschaving tot
een universeel model voor vooruitgang
en ontwikkeling.

Hiermee hangt de veronderstelling sa-
men dat het historische westerse model
van sociaal-economische verandering en
ontwikkeling in de richting van een
geindustrialiseerde maatschappij een
historisch model is dat ook de andere
maatschappijen moeten ondergaan om
zich te ontwikkelen. Maar het westen is
al zo ver gevorderd op de weg van de
hierboven geschetste vooruitgang, datde
kloof tussen ontwikkelde- en ontwikke-
lingslanden steeds groter wordten dat de
laatsten geen andere keuze hebben dan
om de gebruikelijke stadia van ontwik-
keling kort te sluiten en samen te werken
met het centrum van westerse imperia-
listische macht en om hun kant en klare
kennis, techniek en ontwikkelingsmo-
dellen te importeren.

De derde veronderstelling is dat de wes-

terse secularisatie een noodzakelijke
voorwaardé is voor modernisering en
ontwikkeling. Deze gedachtengang gaat
ervan uit dat de voorwaarden voor mo-
dernisering pas konden ontstaan toen
Europa de theocratische staat verving
door een seculiere staat. De vooronder-
stellingen van modernisering, namelijlc
democratie en gelijkheid voor alle bur-
gers, worden over het algemeen gezien
als eigenschappen van de seculiere staat.

Vergelijkend stelt men dat ook moslim
landen alleen toegang krijgen tot de mo-
derne wereld als zij bereid zouden zijn
om af te zien van de institutionalisering
van de sjaric’a.

Deze manier van denken heeft veel weer-
standen opgeroepen in de islamitische
wereld en werd ervan beschuldigd ver-
vreemding te prediken en bovendien
verwestersing en koloniale overheersing
te bevorderen. In een felle reactie hierop
ontstonden er binnen de moslim wereld
bewegingen die cultureel isolationisme
predikten om de nationale culturele
identiteit te beschermen.

Het conflict dat hieruic voorevloeiende
leek lange tijd onverzoenlijk en het be-
perkte de keuze tussen twee alternatieve
vormen van vervreemding: ofwel de ver-
vreemding in het historische verleden
van het collectieve zelf, ofwel de ver-
vreemding in de tegenwoordige tijd van
de ander, namelijk het westen. Alhoewel
dit tegengestelden lijken, geven beiden
een negatief en passief antwoord op de
uitdaging van de dominante westerse
cultuur.

Maar cen andere nicuwe manier van
denken, die deze tweedeling overwint is
in opkomst in de arabische en in de
islamitische wereld en wint gestaag aan
overtuigingskracht. Volgens deze wijze
van denken, gebascerd op moderne so-
ciologische en antropologische kennis,
hoeft modernisering niet uitsluitend ge-
definieerd te worden in termen van al-

leen het westerse model, omdat dit zelf
gezien moet worden binnen een zeer
bepaalde historische en sociaal-culturele
context die eigen is aan de westerse we-
reld.

Modernisering betekent immers ont-
wikkeling op alle niveaus van het men-
selijkk handelen. Maar - hoewel de inter-
actic met andere culturen en met andere
ervaringen in de wereld onvermijdelijk
en noodzakelijk is - zal modernisering
altijd moeten ontstaan vanuit de objec-
tieve omstandigheden en de historische
context van een bepaalde gemeenschap,
gebaseerd op het eigen materiéle, geeste-
lijke en culturele erfgoed. Het falen van
het beleid in onewilkkelingslanden heeft
vaak, althans voor een deel, te maken
met het feic dat er gebruik gemaakt
wordt van geimporteerde modellen die
onvoldoende voeling hebben met de lo-
kale sociaal-economische en sociaal-cul-
turele context.

Veel ontwildkelingsplannen falen omdat
zi] niet gevoelig zijn voor de nationale
cultuur en zich enkel concentreren op
consument-gerichte ontwikkeling. Zij
negeren de even grote behoefte aan cul-
turele ontwikkeling en veroorzaken so-
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ciale verwarring, spanningen en conflic-
ten tussen verschillende waardesystemen
en het eigen culturele erfgoed. Onder
deze omstandigheden ligt de opkomst
en de groei van extremistische bewegin-
gen voor de hand, die isolationisme
voorstaan. Omdar de islamitische en sja-
ric’a waarden diep geworteld zijn in het
collectieve bewustzijn van moslims en
omdat zij het belangrijkste fundament
vormen van de islamitische cultuur, zal
ieder proces van modernisering en ont-
wikkeling dat daar ongevoelig voor is
met wrevel en teleurstelling worden ont-
moet.

Verschillende andere misverstanden
over modernisering kunnen nu in een
ander perspectief gezien worden. Bij-
voorbeeld, het feit dat de westerse secu-
liere staat niet gekomen is als plaatsver-
vanger van het ‘christendom’ als
godsdienst en cultuur, maar in de plaats
van de theocratische politieke instituties
die een historisch gegeven zijn maar geen
onlosmakelijk deel vormen van de chris-
telijke  godsdienst. Her christendom
bleef daarom een belangrijke basis voor
de geinstitutionaliseerde westerse cul-
tuur en beschaving. Maar een vergelij-
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Alle mensen zijn gelijk als de tanden van een kam
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king tussen de historische islamitische
staat en de europese theocratische staat
is evenmin juist. De islamitische staat is
niet en was nooit een theocratie van de
staat geregeerd door geestelijken of door
een vorst wiens macht voortkomt uit een
absoluut goddelijk mandaac. Een islami-
tische vorst in een islamitische staat is
verplicht om zich te houden aan de prin-
cipes van de sjaric’a, maar hij kan in
principe nooit het gezag claimen om
deze zelf te bepalen of om zelf een bron
van sjaric’a of van figh te zijn. Het scher-
pe contrast tussen secularisatie en de the-
ocratische staat zoals die vroeger in het
westen gezien werd, heeft geen betrek-
king op de islamitische context omdat
een islamitische staac per definitie geen
theocratische is. Zo kan men stellen dat
cen westerse seculiere staat niet altijd een
niet-christelijke staat is, en dat de islami-
tische staat evenmin altijd, althans theo-
retisch, een theocratische staat is.

Het begrip seculiere staat wordt gewoon-
lijk naar voren geschoven als een nood-
zakelijke voorwaarde om maatschappe-
lijke gelijkheid voor alle burgers te
garanderen, ongeacht hun religicuze
overtuiging. In feite aanvaardc de sjarie’a
deze noodzakelijke gelijkheid onvoor-
waardelijk. De profeet heeft gezegd dat
“alle mensen gelijk zijn als de tanden van
cen kam" - al nas sawasiyarun ka asnan al
misht. Het gelijke recht voor allen om
hun godsdienst zonder tegenwerking uit
te oefenen is gegarandeerd in de Heilige
Koran. Een vers uit de Koran stelt dat "er
geen dwang is in de godsdienst”. Heeft
de seculiere staac gelijkheid bewerkstel-
ligd? Gelijkheid is immers niet beperkt
tot vrijheid van godsdienst. Wat te zeg-
gen van de grote verschil in stand dat de
moderne seculiere kapitalistische maat-
schappij geschapen heeft binnen de ei-
gen maacschappij? Wat te zeggen over de
lange geschiedenis van ethische en religi-
euze conflicten die plaatsvonden in mo-
derne seculiere staten en die tot op heden

nog voortduren? Wat te zeggen over de
koloniale overheersing die andere naties
lange tijd onderworpen heeft? Wart te
zeggen over de gierige uitputting van
natuurlijke reserves ten koste van toe-
komstige generaties? Dat is het soort
ongelijkheid dat voorkomr in diezelfde
seculiere staat die zijn legitimatie voor
een deel ontleent aan de belofte om ge-
lijkheid te bewerkstelligen.

Het besef grocic in de wereld dat moder-
nisering in zijn materiéle gestalte meer
richtlijnen en tegenwicht nodig heeft
van de morele waarden die afgeleid wor-
den uit godsdienst in het algemeen, als
een garantic dat het werkelijk streeft naar
het beste voor heel de mensheid. Religie
biedr een holistisch perspectief, zodar de
eigen centrale positie bepaald kan wor-
den vanuit het alomvartende systeem
van de natuur, waarbinnen de verschil-
lende elementen onderling afhankelijke
zijn en op elkaar inwerken. Dit is wel-
liche de gemeenschappelijke basis waar-
op islam, christendom en de andere
godsdiensten in de wereld elkaar kunnen
vinden, communiceren en samenwer-
ken. De islam erkent de harmonische
eenheid van mens en natuur en moedigt
het verzamelen van wetenschappelijke
kennis en materiéle vooruitgang aan,
maar bepaalt daarvoor ook richdlijnen,
voorschriften en principes, in lijn merde
m._m—:ﬁ a.

De hierboven gemaakte opmerkingen
en gezichtspunten rechtvaardigen de
conclusie dat sjarie’a vooruitgang niet
hindert maar juist bevordert in de brede
betekenis van het woord.

SJARIE’A EN VERANDERING IN
DE PLURIFORME SAMENLEVING.

Jorgen S. Nielsen.

Dr. [. Nielsen is directeur van het Centrum voor Islam Studies en Christen-Mosiim Re-

laties Selly Oak, Birmingham.
De Wet in theorie, inhoud en praktijk.

De drie begrippen sjarie’a, figh en qanun
vormen een zinvol uitgangspunt voor
een uiteenzetting over de reactie van
moslims op de moderne wereld, omdar
i zij toegang bieden tot een analyse van
de veelal verborgen grondslagen van het
emotionele gebruik van het begrip sja-
rie’a, maar ook tot een deconstructie van
de historische mythen waarmee het be-
grip omgeven Is.

In het verleden en in het heden hebben
moslims de woorden sjarie’a en figh als
synonymen gebruikt. In het wereldbeeld
van vodr de moderne tijd was dit niet
verwonderlijk, omdat de islamirische be-
schaving toen cen ceuwenlange ervaring
opgebouwd had op het gebied van de
islamitische wetgeving. Een dergelijk on-
derscheid maakte weliswaar deel uic van
de grondslagen van de theologie maar
werd in de loop van de jaren steeds meer
tot een theoretisch onderscheid zonder
praktische relevantie. Toch blijkt het be-
staansrecht van dit onderscheid uir de
steeds wederkerende analyse door de is-
lamitische rechtsgeleerdheid van de
‘wortels” (oesoel al-figh) en de ‘takken’
(foeroe“al-figh) van de wetgeving - en dus
veronderstelr dat de figh een menselijke
wetenschap is: namelijk her afleiden van-
uit basisprincipes en bronnen, met ge-
bruikmaking van welbepaalde intellec-
tuele technieken, van gederaillcerde
regels voor het doen en laten van men-
sen, individueel en collectief, zodat man-
nen en vrouwen vervolmaking en zegen

vinden in deze wereld en ook daarna.
De sjarie’a is de theologische basis en de
structuur die door de figh verder inge-
vuld en geinterpreteerd wordt. Het is
dus geen toeval dat bij de discussie over
het doel van de goddelijke instellingen
de uitdrukking "intentie van de sjarie’a"
(magqaasid al-sjarie’q) de gangbare is - en
nict dus de ‘intenties van de figh’. De rol
van de figh is het zocken naar de toepas-
sing van deze intenties. Er bestaat geen
twijfel dat zowel de islamitische geleer-
den als de geinteresseerde buitenstaan-
ders, vanaf de middelecuwen de neiging
hebben gehad om deze beide begrippen
met elkaar e verwarren. Dit is begrijpe-
lijk gezien het ontbreken in die tijd van
de prakrische consequenties.

Met dit onderscheid in gedachten krijgt
het begrip van de "onveranderlijkheid"
van de sjarie’a zoals dat voorgestaan
wordt door de klassieke islamicische ge-
leerden, dat overgenomen is door wes-
terse commentatoren en waarvan de
echo nog steeds te horen is bij veel mo-
derne moslim denkers, een heel andere
connotatie dan in onze tijd gebruikelijk
is. Her zijn de fundamentele doelstellin-
gen en principes van de islamitische wet-
geving (de sjarie’a), die door God gege-
ven zijn, niet de gedetailleerde
toepassing daarvan (de figh). De figh is
het produkt van een bepaalde context,
tjd en plaats. Daarom is het mogelijk
dat bepalingen van de wet veranderen en
dat zij zich ontwikkelen - althans daar
waar dat noodzakelijk en gepast is. Dit
inzicht is verwoord en ook in praktijk
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Quanun is een niet-religieuze staatswet en
beeft op zich weinig met een kanon te
maken!?.

gebracht door grote moslim theologen
en rechtsgeleerden gedurende de gehele
middeleeuwse periode, ondanks de gro-
te en algemeen gangbare terughoudend-
heid onder beroepstheologen-juristen
(de oelama) om de overgeleverde leer-
stellingen van de grote meesters uit vroe-
gere generaties in twijfel te trekken. Zo
is het "sluiten van de poort van de onaf-
hankelijke redenering (idjtibaad)" in de
middelecuwen, nooit algemeen aan-
vaard geweest.

Het begrip ‘qanun’ brengt weer een heel
ander aspect van de islamitische wetge-
ving met zich mee, namelijk de verhou-
ding tussen de regering, de rechespraak
en het religieuze insticuut van de oelama.
In de Ottomaanse tijd werd het begrip
ganun gebruikt om de door de regering
ondersteunde regelingen aan te duiden
en de toepassing daarvan - voor zover die
niet te maken hadden mert de figh of de
interpretatie daarvan - namelijk de
rechtspraak van de gadi, de islamitische
rechter, Deze instelling werd niet erva-
ren als ongepast als behorend rot het

legitieme handelen van een islamitische
regering. Alhoewel het woord nieuw was
en afgeleid uit het grieks, vormde deze
praktijk een voortzetting van her reeds
bestaande gebied waarop regeringen
handelingsvrijheid genoten en dat door
de cerdere machthebbers en dynastieén
anders benoemd werd - sijasah en maza-
alim zijn twee bekende voorbeelden
daarvan. Omdar het begrip qanun in het
hedendaags Arabisch voornamelijk ge-
bruikt wordt om de wetgeving en het
wetbocek aan te duiden, is het belangrijk
om het woord ‘qanun’ binnen dit histo-
rische perspectief te plaatsen. Ten eerste
omdat, in de periode die voorafgaat aan
de moderne tjd, de oppositic tegen de
qanun voortkwam uit kringen van theo-
logen-juristen om voornamelijk insticu-
tionele redenen: men zag het als cen
rivaal van de instituties die gebaseerd
waren op de figh. Alleen de meest ijveri-
ge van de islamitische ideologen crokken
de legitimiteit van het qanun systeem in
twijfel. Ten tweede omdat niet de qanun
de belangrijkste weg was waardoor het
Westen het Ottomaanse systeem infil-
treren kon. Dit gebeurde veeleer door de
speciale privileges die door de Otto-
maanse regering - al vanaf de 16de eeuw
en vanuit een machtspositie- onder de
zogenaamde  capitulaties, toegekend
werden aan buitenlandse handelaars en
hun gemeenschap, Zij werden in de
19de eeuw voor de Europese regeringen
het instrument voor inmenging in en
uiteindelijk - nadac het machtseven-
wicht gekeerd was - voor de onderwer-
ping van het Ottomaanse bewind.

Uit deze inleidende opmerkingen blijke
dar een beschouwing over het antwoord
van de sjaric’a op de moderne samenle-
ving cirkelt rond twee onderling samen-
hangende processen: ten eerste een the-
ologisch-juridische uiteenzetting van de
verhouding tussen islamitische basis-
principes (sjarie’a) en hun toepassing
(figh); ten tweede, de onderlinge ver-

houding tussen sjarie’a, de religicus-juri-
dische instituries en de staat. Her eerste
is een inhoudelijke discussie en van
doorslaggevende betekenis voor het zelf-
verstaan van moslims en voor de wijze
waarop de islam door buitenstaanders
gezien wordt; de tweede is een sociaal-
politicke vraag die op de korte en de
langere termijn belangrijk is voor iedere
moslim gemeenschap die zijn levenswij-
ze in een veranderende pluriforme we-
reld gestalte moeten geven, maar zeker
ook voor de gemeenschap met wie zij
samenleven.

De islamitische wetgeving in verande-
ring en ontwikkeling

Uit het voorafgaande blijkt dat er bin-
nen de sjarie’a duidelijlk sprake is van een
ontwikkeling. Op bepaalde gebieden
van de islamitische wetgeving hebben
zich onder invloed van omstandigheden
belangrijke debatten en veranderingen
volerokken. [k noem hiervan enkele
voorbeelden: de flexibiliteit die blijkt uit
de adviezen die Noord-Afrikaanse juris-
ten vijf eecuwen geleden meegaven aan
hun in Spanje achtergebleven geloofsge-
noten, toen de Moslim regering daar
plaats maakee voor de reconquista; of
bijvoorbeeld de geleidelijke veranderin-
gen in de islamitische wetgeving van het
Ottomaanse Rijk tussen de 15de en de
17de ecuw in de wetten over grondbezit
en huur; of bijvoorbeeld de houding die
de moslim heersers uit een minderheids-
groep aannamen tegenover de hindoe
meerderheid in Moghul-India.

Het urgente van de uirdaging waarvoor
onze tijd zich geplaatst ziet heeft te ma-
ken met de snelheid waarmee verande-
ringen zich voltrekken - zodanig ver-
sneld dat het traditionele proces van de
wisselwerking tussen de theorie en de
noodzaak reeds lang achterhaald is. Het
is dit feit - en niet de één of andere
fundamentele eigenschap - dat de sjarie’a

soms regressief of conservatief doet over-
komen.

Nog belangrijker in dit verband is het
feit dacsinds de 18de eeuw de aanleiding
tot deze snelle veranderingen voor het
overgrote deel uit het westen afkomstig
is geweest. Ditbegrip ‘herwesten’ kan op
verschillende manieren ingevuld wor-
den afhankelijk van het chronologische
en ideologische uitgangspunt als het
christendom, de Europese machten, de
industriéle en post-industriéle revolutie,
het imperialisme, de secularisatie, de na-
tie-staat, de ‘vrije wereld’ in de VS, de
‘Nicuwe Wereldorde’. Maar waar het
hier om gaat is het feit dac de plaats waar
de initiatieven genomen en waar de pri-
oriteiten gesteld worden, buiten de we-
reld van de islam is komen te liggen.
Onder deze omstandigheden hebben
moslims gezocht naar aanknopingspun-
ten om hun eigenheid te verankeren.
Zo werd de sjaric’a één van de meest
sprekende symbolen van de ontmoeting
- een moderne kulturkampf - tussen
twee beschavingen waarvan elke objec-
tieve analyse vast moet stellen dat zij
onderling meer overeenkomsten kennen
dan verschillen. Van beide kanten be-
staat er de neiging om de demonisering
van de ander toe te spitsen op de sjaric’a.
In westerse ogen is de islamitische staat
er één die barbaarse straffen toepast,
niet-moslimse minderheden vervolgt en
vrouwen onderdrukt. In de ogen van
moslims is het westen atheistisch, het
kent geen schaamte, het is corrupt en
bovenal anti-islamitisch. Er zit weliswaar
een kern van waarheid in de beschuldi-
gingen van beide partijen, maar omdat
zij aan beide zijden gebaseerd zijn op
selectieve waarneming van gebeurtenis-
sen en op een zeer beperke begrip van de
complexiteit van de factoren die erin
meespelen, verleide dic de betrokkenen
om in ontmocting met elkaar archaische
vooroordelen bevestigd te zien. Het ge-
volg is dat beide partijen zich gemaldke-
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lijk door de media laten verleiden tot
sensatie and oppervlakkigheid, misleid
door een eenzijdige voorstelling van
plaatselijke groeperingen die op zock
zijn naar internationale steun en niet
aarzelen om vanuit hun eigen perspectief
deze evidente mythen te herbevestigen.
De uiteindelijke overeenkomst tussen
beide partijen is hun angst voor de ander.
Men moet tegenover deze verhoudingen
een aantal andere gezichtspunten en er-
varingen stellen. Sommige daarvan ko-
men ter sprake in andere bijdragen in de
bundel ‘Religion, law en society’, in het
bijzonder over de noodzaak voor de isla-
mitische wereld om te breken met de
karikatuur van een monolitische gesecu-
lariseerde  samenleving, die volledig
overgeleverd zou zijn aan materialisti-
sche ‘wetenschappelijkheid’, en  het
geestelijk leven verbannen zou hebben
naar de kleine enclave van het privé-le-
ven. Ik wil mij beperken en hier de aan-
dacht vestigen op twee ontwikkelingen
in de 20ste eeuw rond de sjarie’a, waar-
van buitenstaanders zich bewust moeten
zijn als zij een oordeel willen vellen dat
niet bij voorbaat een veroordeling in-
houdt - en dus weer een bijdrage te levert
aan ‘self-fulfilling prophecies’ - in plaats
van op zoek te gaan naar een nieuwe
manier van samenleven. Beide ontwik-
kelingen gaan uit van mijn uiteenzetting
over de flexibiliteit en het aanpassings-
vermogen van de traditionele sjaric’a.

Eén van de gevolgen van de Europese
overheersing over moslimeculturen was
de vervanging van de traditionele islami-
tische onderwijssystemen - veelal niet
gedwongen, maar omdat ze overbodig
geworden waren - door onderwijssyste-
men die opgezet werden naar Europees
model. Op een aantal uitzonderingen
na, betckende dit dat er een nijpend
tekort aan personeel ontstond met de
noodzakelijke kennis en ervaring voor de
toepassing van de sjarie’a wergeving, met
al haar rijkdom, verfijning en aanpas-

singsvermogen, als er regeringen aan de
macht kwamen met een populistisch be-
roep op de invoering van de sjarie’a. Het
staat vast dat de meeste, zo niet alle
gebeurtenissen die in de westerse pers
verslagen zijn als voorbeelden van de
toepassing van sjarie’a wetten, in veel van
de moslimlanden en door de meeste van
de traditionele sjarie’a-hoven, gezien
worden als grove onrechevaardigheden,
veelal toegepast door mensen met cen
niet meer dan een slogan-achtige kennis
van de traditionele hoofdlijnen van de
figh. Eén van de hoopgevende ontwik-
kelingen van het huidige islamitische re-
veil is de opkomst van gedegen opleidin-
gen met een groot aantal studenten die
zich toeleggen op een grondige kennis
van de sjarie’a wetgeving,

Nog meer redeyjtot optimisme geven
enkele spectaculaire revoluties in tradi-
tionele sjarie’a standpunten die erop wij-
zen dat er zich - ook zonder dat er sprake
is van klaarblijkelijke pressie - funda-
mentele veranderingen aan het voltrek-
ken zijn. Tk wil hier enkele voorbeelden
noemen uit de prakrijk, bijvoorbeeld het
feic dat zelfs in theorie de verdediging
van de slavernij verdwenen is, alhoewel
die traditioneel toegestaan werd - dit in
schril contrast met de eveneens traditio-
neel toegestane polygamie (of om precie-
zer te zijn, polygynie). Beiden behoren
immers tot dezelfde categorie instellin-
gen, namelijk dat wat door de Profeet
met tegenzin toegestaan, maar ook
nauwkeurig begrensd en geregeld werd.

Van nog groter belang voor enkele van
de centrale traditionele begrippen ten
aanzien van de verhouding tussen de
sjarie’a en de staart, zowel voor de theo-
logie als voor de instituties, is de steeds
actievere rol die sommige, naar eigen
zeggen islamitische, regeringen spelen
bij het formuleren en codificeren van de
sjaric’a op tal van gebieden. In de tweede
en derde eeuw van de islamitische ge-

schiedenis veroorzaakten de ontwikke-
ling van regeringsinstanties en de inzich-
ten over de verhouding tussen de islam,
de staat en de rol van beroeps-geestelij-
ken {de oclama) grote politieke, sociale
en culturele conflicten. Historisch ge-
zien lagen de institutionele grondslagen
voor de islamitische wertgeving buiten
het bereik van de regering. De rechtban-
ken werden soms weliswaar door de re-
gering opgericht - alhoewel dat lang niet
altijd het geval was -, maar de islamiti-
sche wet die zij geacht werden roe te
passen lag buiten het bereik van de rege-
ring. Het rechr werd gesproken door
individuele moslim rechtsgeleerden en
de regering kon alleen op eigen risico
ingrijpen. Het feic dat dit fundamentele
klassieke principe in de laatste decennia
onopgemerkt losgelaten is, heeft enorme
historische consequenties. Momenteel
maken regeringen, die zichzelf islami-
tisch noemen, de wetgeving en zij wer-
ken mee aan de codificering ervan, ter-
wijl wetgeving en codificatic elkaar
traditioneel gezien uitsloten.

Een van de meest verstrekkende conse-
quenties van deze ontwikkelingen is het
debat dat op dit moment plaatsvindt
onder moslim geleerden, politiek leiders
en regeringen over drie onderwerpen:

- Ten cerste het proces van de definitie
van de sjarie’a - in her besef dat het een
door God opgedragen orde betreft, die
daardoor in principe onveranderlijk is.
Hoe smaller en hoe theologischer de
definitie, hoe meer ruimre er overblijft
voor juridische ontwikkelingen; hoe
breder en juridischer de reikwijdte van
de definitie, hoe minder ruimte er over-
blijft voor ontwikkelingen binnen de
wetgeving.

- Ten tweede, hiermee samenhangend,
over de ruimte die gegeven moet worden
voor de toepassing van de idjtihaad. De
verstrekkende mogelijkheden hiervoor
zijn evident op het gebied van bijvoor-
beeld de economie of de publieke admi-

nistratie. Het debar is indringender op
onderdelen van de wet die een vervolg
zijn op de toepassing daarvan in een
recent verleden of in het heden: straf-
recht, familierecht en de positie van
minderheden. Maar dit debat kan in
principe nog verder gaan: in hoeverre
mag de idjtihaad ook toegepast worden
op basisprincipes van de wetgeving, de
theologie die hieraan ten grondslag ligt,
of zelfs het verstaan van de Koran? Dit is
cen heel gevoelig onderwerp.

- Ten derde, wat is de aard van religieus-
politiek instituties in relatie tot de staac?
Dit debat concentreert zich op een aan-
tal samenhangende vragen over macht
en over de plaatsbepaling van controle-
rende instanties. Kan de wet alleen ont-
wilckeld worden door hen die daartoe
opgeleid zijn - opgeleid volgens een be-
paalde school of traditie? [s er een rol
weggelegd voor regeringsinstanties? In
hoeverre kan de gemeenschap als geheel
hieraan een bijdrage leveren, - wellicht
met gebruikmaking van methoden van
de moderne technologie, methoden die
‘democratisch’ genoemd zouden kunnen
worden (ook al wordt deze uitdrukking
in bepaalde moslim kringen verwor-
pen)?
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Religieus Toerisme in Turkije

Berry van Oers

Het Turkse Ministerie van Toerisme or-
ganiseerde van 26 september tot 5 okto-
ber j.l. een studie-reis in Turkije. Het
Ministerie had in totaal 60 gasten uitge-
nodigd bestaande uit journalisten, foto-
mﬂ%nz en functionarissen uit de kerken.
De delegaties waren uit diverse landen
atkomstig: de USA, Canada, Japan, Re-
publiek Zuid-Afrika, Israél, Denemar-
ken, Zweden, Finland, het Verenigd Ko-
ninkrijk, Nederland, Belgié, Frankrijk,
Duitsland, Zwitserland, Qostenrijk,
Spanje, Italié¢ en Hongarije. Het gezel-
schap werd gecompleteerd met 15 func-
tionarissen van het Turks Ministerie van
Toerisme, 15 Turkse journalisten, een
cameraploeg, een medisch team en een
politie-escorte. Als contactpersoon voor
de relaties met moslims namens de ka-
tholieke kerk in Nederland was ik een
van de deelnemers.

Faith Tourism Tour 1995

Bij aankomst in Istanbul worden we in
het luxe Hilton-Conrad Hotel welkom
geheten door de minister van Toerisme,
Irfan Giirpinar. Het is voor de eerste keer
dat het Turkse Ministerie voor Toerisme
een dergelijke groots opgezette studie-
reis onder de titel ‘Faith Tourism Tour
1995 organiseert. Het Ministerie wil de
buitenlandse gasten kennis laten maken
met een aantal religicuze bezienswaar-
digheden van joden, christenen en mos-
lims om zo het religieus toerisme in Tur-
kije te promoten. Deels per touringcar
en deels per vliegtuig voert de reis van
Istanbul via Iznik en Bursa naar Kaisery,
Urgiip, Adana en Antakya. De beziens-
waardigheden worden ondertiteld door
drie gidsen die goed thuis zijn in de
wereld van de drie godsdiensten. Naast

18 moskeeén, synagogen en kerken worden

tal van musea, landschappen, culturele
en religieuze manifestaties bezocht.

Nog dezelfde avond wonen we een ritue-
le dansshow bij van Derwisjen in Galata
Mevlevihane, een gebouw met een are-
na. De Derwisjen, een aancal jonge man-
nen, draaien in een voortdurende dans
om hun eigen as en om elkaar heen. De
Derwisjen drukken met hun dans uit dat
alles om elkaar heen draait zoals de aarde
om dezon. Tijdens de dans, in hun lange
witte gewaden, raken zij in een toestand
van trance of mystieke verrukking.

Constantinopel

’s Anderdaags gaan we op pad in de oude
binnenstad van Istanbul, waar jongetjes
uitgerust met schoenpoetsersgareel ons
de hele dag door de schoenen willen
poetsen. Veel herinnert er nog aan het
roemruchte verleden van de stad. In 130
v.Chr. werd Turkije een Romeinse pro-
vincie. Na de opdeling van het Romeinse
rijk in 395 n.chr. ontstond hier het
machtige christelijke Byzantijnse rijk,
met Constantinopel, het latere Istanbul,
als hoofdstad. De snelle verbreiding van
de islam leidde in Europa tot de kruis-
tochten. Voor het Byzandjnse rijk waren
die meestal rampzalig. Op hun door-
toche naar het Heilig Land richtten de
kruisvaarders grote vernielingen aan. Ui-
teindelijk lukte het de Turken in 1453
Constantinopel in te nemen.

Ulteraard wordt er cen bezoek gebracht
aan de indrukwekkende Sultanahmet-
moskee, ook wel de Blauwe Moskee ge-
noemd vanwege zijn vele blauwe kera-
miek. Daarna bezoeken we het
Ayasofya-museum. Deze in de Ge ecuw
gebouwde christelijke kerk werd in
1453, na de verovering van Constanti-
nopel, omgebouwd tot moskee.

In het uitgestrekte Topkapi-paleis verga-
pen we ons aan de schatten van de eer-
tjdse Turkse sultans. We nemen er een
kijkje in de vroegere haremverblijven,
waar de vele vrouwen van de sultans
verbleven, en proberen ons voor te stel-
len hoe het er daar ooit aan toe gegaan
moet hebben.

Tromgeroffel

Plotseling worden we brutaal opge-
schrikt door tromgeroffel en trompetge-
schal. Een militair muziek-korps, ge-
kleed in traditioneel tenue, marcheert de
paleispoorten binnen. De muzikanten
hebben een merkwaardige manier van
lopen. Na twee passen doen ze telkens
een stap terug. De Turken waren de eer-
sten die militaire orkesten oprichtten.
Via muzikale signalen kon men zo de
orders aan de troepen overbrengen. De
orkesten liepen erg langzaam. Her was
namelijk zaak om zo laat mogelijk de
vijand te ontmoeten. Wel kon deze in de
verte de muziek horen. ‘Ze hoorden ze
wel maar ze zagen ze niet. Dat had een
psychologische werking’, legt onze gids,
Abdiilkadir, uit. Zo zat de vijand dagen-
lang in angst te wachten. Als de Turken
dan eindelijk arriveerden was het moreel
van de vijandelijke croepen al verregaand
gebroken.

Tijdens de laatste avond in Istanbul tralk-
teert de minister ons op cen Turkse
Nacht in de exclusieve nachtclub van de
62 meter hoge Galata-toren uit 1348,
uitkijkend over de Bosporus. Tussen de
spijzen door krijgen we volksdansen uit
verschillende streken geserveerd en ma-
ken we kennis met uitdagend ogende
buikdanseressen.

Alvorens koers te zetten richting lznik
brengen we de volgende morgen nog een
bezoek aan de Pokos Orthodoxe Kerk en
de Efz-Ahayim Synagoge. Vertegen-
woordigers van de Joodse gemeenschap
van Istanbul beantwoorden vragen:
“Voor onze kinderen is er hier een Joodse

school. Na schooltijd spelen ze volop
met islamicische kinderen. Dat gaat
goed. Ze kennen elkaars religieuze ge-
bruiken en kijken daar niet van op, het
isvanzelfsprekend’, weet een joodse lera-
res te vertellen.

Concilie

Aangekomen in Iznik brengen we een
bezoek aan de Groene Moskee en het
Aya Sophia-museum, een historische
plaats voor christenen. De St.Sophia te
Iznik werd in de 4e ceuw als kerk ge-
bouwd. Hier vond het le oecumenisch
concilie plaats. Later werd de kerk een
moskee. We worden goed ontvangen in
Iznik. Het gemeentebestuur heeft een
Turkse lunch georganiseerd langs het ro-
mantische Meer van Iznik. Zuivelpro-
dukeen, zoals geitekaas en yoghurt, staan
overigens dagelijks op het menu. Ook is
er verfrissende Ayran, verdunde yoghurt
op smaak gebracht met suiker of zout.
Lekker is ook de tursu, een inmaaksel
van paprika’s, uitjes en tomaten. Kinde-
ren sprenkelen eau de cologne op onze
handen als teken van pastvrijheid. Ons
bezoek is niet onopgemerkt gebleven.
De hele plaatselijke bevolking en de re-
gionale pers is uitgelopen om cen blik
van de buitenlandse gasten op te vangen.

Ster en kruis

Van lznik rijden we naar Bursa om in te
checken in het plaatselijke Diyar Hotel
waar door het gemeentebestuur een uit-
gebreid gala-diner wordr aangeboden.
De burgemeester benadruke in zijn wel-
komstwoord dat Turkije een modern
land is sinds Kemal Atatiirk in 1923 de
republick uitriep. Gemeente-bestuurder
Ali, in het dagelijks leven perziken-teler,
vraagt belangstellend hoe het in Neder-
land is. Vijftien jaar geleden heeft hij een
tijdje in Amsterdam gewerkt. Met zijn
verdiende geld heeft hij hier een bedrijf
kunnen starten. Ali nodigt ons uit voor
een bezoek aan de plaatselijke Ulu-mos-
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kee. De moskee heeft een merkwaardige
bijzonderheid. Toen de moslims ten tijde
van de bouw te weinig geld hadden
sprongen de joden en de christenen fi-
nancieel bij. Als dank plaatsten de mos-
lims de davidsster en het christelijk kruis
op de gevel van de moskee. Ook brengen
we een bezoek aan de Gerus-synagoge.
De synagoge werd gebouwd door de eer-
ste groep joden die in 1492 waren ver-
dreven door de Spaanse Inquisitie. Het
gebouw doet tot op de dag van vandaag
dienst als synagoge voor de nog steeds
aanwezige plaartselijke joodse gemeen-

schap.

Kapadocié

Met een speciaal gereserveerde Bociing
737 verlaten we op de vierde dag van de
reis West-Turkije om koers te zetten naar
de provincie Kapadocié. Het vliegtuig
wordt uitgezwaaid door in klederdracht
gestoken dansende kinderen van de
plaatselijke lagere school. In Kayseri be-
zocken we het Medisch Museum uit
1205, de eerste medische school van Eu-
ropa: een complete medische faculteit
met een zickenhuis en leslokalen voor de
toekomstige doktoren. De volgende dag
maken we kennis met het sprookjesach-
tige landschap van vulkanisch gebergte
en valleien nabij Urglip. Rotswoningen,
kerken en zelfs hele kloosters, uitgehake
indegrillige lavasteen, herinneren aan de
vroege christenen. Hier verscholen zij
zich ook toen Arabisch-islamitische vol-
ken in de 7e eeuw het land probeerden
binnen te dringen. De meer dan 600
rotskerken zijn van binnen rijkelijk ge-
decoreerd met muurschilderingen van
christelijk symbolen en afbeeldingen. De
vele aanvallen dwongen de christenen
zelfs om hele ondergrondse steden te
bouwen zoals de Derinkuyu-onder-
grondse Stad. Via een ingenieus onder-
gronds gangenstelsel dalen we 90 meter
diep de aarde in. De uit zeven verdiepin-
gen bestaande ondergrondse stad kan
wel 20.000 mensen herbergen. Er zijn

complete  kerken, voorraadkamers,
slaapkamers en keukens uirgehake.

Al lopend in het ruige landschap gaat
ieder zijns weegs. Onderweg, in het ge-
zelschap van een lid van de Turkse dele-
gatie, kom ik een druiven-teler tegen.
Hij nodigt ons vriendelijk uit in zijn
huis. Als hij hoort waar ik vandaan kom
doet hij een schaal met druiven cadeau.
Zijn neef woont in Nederland. Zo zijn
we volgens hem toch een beetje familie
van elkaar.

In de late avond maken we een Turkse
Nacht mee in een tot restaurant omge-
bouwde rotswoning. Temidden van
dansgroepen, mensenwerpers, yuurspu-
wers en weer buikdanseressen vloeit de
raki overvloedig tot diep in de nacht.
Het orkest speelt opzwepende plaatselij-
ke volksmuziek. Als de muzikanten mer-
ken dat er een Nederlander in de zaal zit
zetten ze even zo vrolijk “Tulpen uit Am-
sterdam’ in. De dansgroepen komen af
en aan. We worden uitgenodigd mee te
dansen rond een groot vuur,

De volgende morgen rijden we richring
Adana. Overal zie je, zowel in de stad als
op het platteland, mannen en kinderen
in en voor de theehuizen zitten. Er wordt
heel wat afgepraat. De mannen wisselen
nieuwtjes uit en bespreken de dagelijkse
problemen. Overal staat de radio aan. Ze
drinken thee uit kleine dikbuikige glaas-
jes, die steeds opnicuw worden gevuld,
tordat men het lepeltje dwars over het
glaasje legt ten teken dat men genoeg

heeft.

Antiochié

Het 1s inmiddels zondag. Onder het ge-
zelschap bevindt zich een priescer. In alle
vroegte maken we in zijn hotelkamer cen
multi-talige eucharistie-viering mee. En-
kele uren later bereiken we Karatepe-As-
lantas waar we een nederzetting van de
neo-Hittieten bezocken. Koning Asita-
wada bouwde er in 7 v.Chr. een groot
fort. We treffen er nog enkele ornamen-
ten aan waaronder leeuwekoppen, fres-

cos, calligrafie, sfinxen en het beeld van
koning Asitawada ‘himself’. Na een
bliksembezoek aan het Payas-Sokollu-
complex, een compleet overdeke dorp
gebouwd in 1574, mert z'n bazar, open-
baar bad, moskee, school en forten, ko-
men weaan in Antakya (Antiochig). On-
derweg van dorp tot dorp worden we
steeds vriendelijk toegezwaaid door de
derpelingen.

Her 1s inmiddels de voorlaatste avond
van de reis. De secretaris van de minister
druke ans op het hart toch zeker bij het
gala-diner aanwezig te zijn. Tijdens het
diner worden alle deelnemers onder luid
applaus een voor een naar voeren geroe-
pen om uit handen van de minister een
authentiek certificaat te ontvangen als
betuiging van dank voor de inzet voor
het religieus toerisme in Turkije.

In Antakya bezoeken we de volgende
morgen, de St.Petrus kerk, een van de
bakermatten van het christendom. We
komen terecht in het voetspoor van de
apostel Paulus die in dit gebied het chris-
tendom probeerde te verspreiden. Hier
werden de volgelingen van Jezus Chris-

tus voor het eerst ‘christenen’ genoemd,
De St.Petrus kerk is van oorsprong een
grot. Boven het altaar is een nis uitge-
houwen waarin een beeld van St.Petrus
is geplaatst. We worden ons bewust van
de historische grond waarop we ons be-
vinden als enkele christenen onder het
gezelschap devoot neerknielen. In het
mozaick-museum van Antakya aan-
schouwen we een van de grootste mozai-
ekcollecties van de wereld. De mozaie-
ken stammen nog vanuit de Romeinse
en Byzantijnse periode.

Beatrix

s Avonds vertrekken we per vliegtuig
naar Ankara waar de Turkse delegarie
hartelijk afscheid neemt en uitstapt, De
rest van het reisgezelschap vliegt meteen
door naar Istanbul. De volgende dag
vertreke ieder zijns weegs terug naar huis,
terugkijkend op een goed verzorgde in-
formatieve en vooral gezellige reis,
‘Breng mijn beste wensen over aan jullie
lieve koningin Beatrix’, zegt de secretaris
van de minister breedlachend bij zijn
afscheid.
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Abraham-huis geopend in Genk

Op 6 oktober werd aan de Noordlaan
111 te Winterslag/Genk het Abraham-
huis geopend als ‘gastvrij huis voor men-
sen onderweg uit culturen, kerken en de
abrahamitische godsdiensten: joden-
dom, christendom en islam’. Voorlopig
zijn zeven religieuze tradities binnen dit
huis aanwezig: 21 autochtone katholicke
parochies, 6 groepen van allochtone ka-
tholieken, een Grieks-Orthodoxe paro-
chie, een Ockraiens-Orthodoxe groep,
een protestante gemeente, drie Turkse en
drie Marokkaanse moskecén. ‘Met de
joodse vrienden uit gemeente en streek
worden er op dit ogenblik informele
kontakten opgebouwd.’

De openingsdienst bestond uit gezan-
gen, lezingen en gebeden. Tevenswerden
enkele symbolische handelingen ver-
richt. Alle aanwezigen werden uitgeno-
digd om de stenen die zij in handen
hadden gekregen bij aankomst in de
schaaltjes te werpen. "Wij werpen de
stenen weg die geweld oogsten: wie ste-
nen zaait, zal geweld oogsten.” Tegelijk
ontving iedereen een nieuwe steen als
bouwsteeen voor het Huis van Vrede en
een EGW&.DTM.N—.H &—ﬁ f{ﬂmﬁj Nm—ﬂé:mﬁ naar
het huis van vrede. Het slotgebed ging
gepaard met het leggen van zeven bouw-
stenen voor /uH,mLm.

Het Abrahamhuis wil cen ontmoetings-
en bezinningsplaats zijn. Tevens ook een
24-uren-huis voor gezamenlijke inzet
voor mensen in nood. Binnenkort zal
ook een konraktblad: Gasten van het
Abrahambuis gaan verschijnen.

Binnen 25 jaar na officiéle erkenning
nu ook subsidies in Belgi&?

In 1974 werd de Islam al erkend als een
officiéle religie in Belgié. Daarmee was
dan in principe ook de weg geopend dat
de fmams door de regering zouden kun-
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nen worden betaald en zeker ook de
geestelijke verzorgers in zickenhuizen,
gevangenissen, docenten op scholen etc.
Maar tussen officiéle erkenning en feite-
lijke toepassing van gelijke voorwaarden
als voor katholieke en protesdrante gees-
telijken is nog een hele afstand. Pro-
bleem was in Belgié, zoals ook in Neder-
land de afwezigheid van een lichaam dat
de gehele moslim-gemeenschap zou ver-
tegenwoordigen. Daar is deze zomer snel
verbetering in gekomen door de instel-
ling van een Executieve van de Moslims in
Belgi¢, een door de regering ingesteld
lichaam, waarin op goed-Belgische wijze
de drie gewesten (Vlaanderen, Brussen
en Wallonié) alsook de verschillende
grocpen van Turken, Marokkanen, al-
lochtone moslims e.d. zijn vertegen-
woordigd. De commissie staat onder
zware druk omdat zij haar bestaan in één
jaar tijd moet bewijzen door cursussen
en een examencommissie voor imams te
organiseren, een kader voor werkzaam-
heden, richtijnen, een handleiding,
Maar het is beter dan de stagnatie die er
al 20 jaar is!

Toenadering en nieuwe conflictstof tus-
sen de IRN en NMR

Begin okeober kwamen er berichten naar
buiten over de kleine commissie van vijf
persenen, die sinds begin deze zomer
geprobeerd heeft een brug te slaan tussen
de IRN ([slamitische Raad Nederland, het
verband van de drie grootste Turkse, Ma-
rokkaanse en Surinaamse organisaties,
dat door onderlinge conflicten moeilijk
tot actie kan komen) en de NMR. (Ne-
derlandse Moslim Raad, waarin vooral de
kleinere groeperingen zich hebben aan-
eengesloten. In de Commissie-van-vijf
zat ook Abdul Gadar Jarmohamed na-
mens het 1SBI, de Islamitische Stichting

Bevoreering Integratie, die zich buiten de
‘grote verbanden’ vooral richt op concre-
te acties. Aanvankelijk leek het er op, dat
het initiatief van deze commissie de
steun van zowel IRN als NMR kon krij-
gen.

Nauwelijks was het initiatief van de
Commissie-van-vijf naar buiten geko-
men of er kwamen al weer nieuwe pro-
blemen: het Commissiariaat voor de
Media heeft de zendtijd voor de NMO,
Nederlandse Moslimomroep, voor de ko-
mende vijf jaar definitief aan de NMR
toegewezen en cen verzoek om partici-
patie in het bestuur van de zijde van de
IRN afgewezen. Tijdelijk IRN-voorzit-
ter Arslan Karagiil: ‘Die afwijzing zal ook
consequenties voor de overige samen-

werking hebben.’

Terwijl landelijke initiatieven dus prote
problemen ondervinden, gaat het juist
op lokaal niveau vaak veel beter. Voor-
beeld is hier Rotterdam, waar het SPI-
OR al een aantal jaren allerlei islamici-
sche groeperingen achter concrete
initiatieven weet te krijgen. In Den Haag
lijke een soortgelijke organisatie nu ook
van de grond te komen. Bovendien is er
in Den Haag naast de Raad van Kerken
nu ook een lokale Raad van Religies en
Levensovertuigingen ontstaan. In de
Schilderwijk is een initiatief gestart om
voortaan alle nieuwkomers met een ge-
mengd committee van welkomst te gaan
begeleiden.

Interreligieuze verzoendag?

Zaterdag 23 september heeft bisschop
Tiny Muskens van Breda het voorstel
gelanceerd om te komen tot een multi-
religieuze, multi-culturele Grote Ver-
zoendag. Hij deed deze oproep nadat hij
een nota van de katholieke vredesbewe-
ging Pax Christi in ontvangst had geno-
men. Steeds meer beseft de vredesbewe-
ging immers, dat er geen vrede kan zijn
zonder datde religies daar aan meewerken.

In een eerste reactie op deze oproep stel-
de Abdulwahid van Bommel, voorzitter
van de Nederlandse Moslim Omroep,
dat het dan toch niet zou moeten gaan
om alleen maar een wart droeve dag van
gebeden en sericuze lezingen.

De religies zouden er juist bij gebaat zijn
om vooral grappen over religie uit te
wisselen en zichzelf en elkaar wat minder
zwaarwichtig te maken. Zoals die over
Mozes, die bij de Rode Zee komt en dan
aan zijn assistent, PR-man Aaron, vraagt
waarom de boten er niet zijn? ‘Ja, dus
nog niet besteld. Maar, zegt de PR-man,
als u erin slaagt om een weg door het
water te maken en droog over te steken,
krijgt u later wel drie pagina’s in de Bij-

bel!’

Moslim als geuzennaam: Louis Farrak-
han, Moh. Abdul Kareem alias Henkie
Tof en Khaled Kelkal

In 1566 werden de aanbieders van een
smeekschrift tegen de Spaanse overheer-
sing te Brussel guenx genoemd, Frans
voor bedelaars. In plaats van dit een
scheldwoord te vinden namen de aan-
hangers van de Prins van Oranje deze
titel over als een eretitel. Sindsdien
wordt die verandering van een negatief
woord naar een eretitel een ‘geuzen-
naam’ genoemd.

Is er ook zoiets aan de gang met de naam
‘moslim’ onder de negers van de Verenig-
de Staten en elders? Nadat in de jaren
1960 de leuze ‘Black is beautiful’ zorgde
voor een zelfbewustzijn onder de zwarte
bevolking, lijkt nu Islam en Nation of
Islam zo'n etiket voor zeltbevestiging te
NCE.

Op maandag 16 oktober 1995 was de
Amerikaanse neger en moslim Louis
Farrakhan de onbetwiste leider bij de
grootste of in leder geval een van de
grootste demonstraties in Washington,
ooit gehouden. Hoeveel mensen er pre-
cies meeliepen met de ‘Mars van een




Miljoen Mannen’ zal wel nooit helemaal
duidelijk worden. Het werd een vreed-
zame gebeurtenis, waarbij ook dominee
Jesse Jackson het woord voerde. Een bij-
eenkomst in groot-oecumenische stijl
dus, maar nu voor het eerst onder de
leiding van een moslim. De mars was
gericht tegen her racisme. Hoewel aan-
vankelijk Farrakhan enkele ongelukkige
uitspraken had gedaan over Joden en
Auziaten, verliep de bijeenkomst zelf veel
harmonischer. De kleding toonde in veel
kleuren een min of meer ‘islamitisch
karakter’, dat in de overige uitspraken
van deze leider nauwelijks naar voren
lkewam.

Hetzelfde valt te beluisteren bij een van
de woordvoerders van de Nederlandse
aanhang van Farrakhan, Moh. Abdul
Kareem, ook wel Henkie Tof genoemd,
een man van Surinaamse afkomst, een
junkie met drugsverleden, die zich in de
gevangenis bekeerde. Hij had een posi-
tieve boodschap: "de onderkant van de
maatschappij moet zijn rug zelf rechten,

24 de cigen problemen gaan oplossen en

niet afwachten op hulp van anderen,
want niemand anders kan je echr hel-
pen”. Daarnaast was er een negatieve
boodschap: "de welzijnsinstellingen
hebben gefaald, er zijn teveel Uncle
Tom’s en die moeten worden opge-
ruimd..” Het is wel duidelijk, dat de
negatieve boodschap bij de sensatie-TV
de meeste aandacht kreeg en de bericht-
geving overschaduwde.

Bij dit alles kan men zich afvragen wat
nu wel het ‘islamitisch’ gehalte moge zijn
van dit geheel? Alleen een loze geuzen-
naam? Vaag gebaseerd op het drama van
die :::oa:m: slaven uit Afrika die bij
hun cransport naar Amerika en onder
slechte werkemstandigheden zijn omge-
komen, een volkerenmoord die wel niet
minder erg te noemen is dan wat de
Joden djdens de periode 1940-1945 is
aangedaan? Een duidelijk ‘islamitische’
identiteit viel in ieder geval niet te be-
speuren.

Eenzelfde constatering deed Prof. Moh.
Arkoun tijdens een spreekbeurt in Am-
sterdam op woensdag 18 oktober. Ar-

koun sprak daar over de Arabische jon-
geren in Europa, zoals Khaled Kelkal, de
jonge Fransman van \ﬁmﬁ:.:mm afkomst,
die, gezocht wegens verdenking van be-
trokkenheid bij bomaanslagen, te Lyon
door de Franse politie werd neergescho-
ten. "Ze hebben een emotionele binding
met de islam, die niet op wetenschappe-
lijke kennis is gebaseerd. Daarmee ont-
wilkelen ze een verkeerde relatie met de
islam,” aldus Arkoun. Niet alleen de po-
litie en geheime diensten, die in de ‘mos-
lim-fundamentalisten’ hun nieuwe vij-
anden zoeken, gaan te gemakkelijk uic
van simpel woord-gebruik, ook de ‘mos-
lims" gebruiken te gemakkelijk en vaak
niet echt terecht deze nieuwe benaming,

Milli Goriis timmert aan de weg

Naast de Turkse moslims die hun mos-
kee-organisaties in samenwerking met
her Turkse regeringsapparaat voor gods-
dienstzaken, Diyanet, hebben opge-
bouwd, is de Milli Goriis zeker de actief-
ste Turkse groep. Internationaal zijn zij
wel tegen aansluiting van Turkije bij de
mcﬁovmmo mn_jnosmnrm? maar zij bou-
wen toch ook in Europa hun organisatie
op. Hun grote leider Necmettin Erbakan
kwam 22-24 september naar Davos,
voor een congres dat een voorbereiding
voor een Europees islamitisch parlement
zou moeten zijn. - In Amsterdam ging
de Milli Gariigde:straat op, op zaterdag
21 oktober, in een poging pressie uit te
oefenen op stadsdeelraad en gemeente-
raad om toestemming te krijgen voor de
bouw van een groot islamitisch centrum
in het stadsdeel De Baarsjes. De grond is
eral gekocht in de vorm van een vroeger
garagebedrijl. Er is al een blociend isla-
mitisch centrum gevestigd, maar voor
uitbreiding is nog geen toestemming,.
Er waren veel stropdassen te zien, nette
jasjes en keurige borden die meteen na
afloop weer ordelijk werden opgeruimd.

U

Symposium "Kind van twee culturen'

ter gelegenheid van het afscheid van Gé
Speelman

Op 27 september 1995 nam Gé Speel-
man afscheid op Kerk en Wereld. Ter
gelegenheid daarvan werd een symposi-
um georganiseerd met als thema "Kind
van twee culturen”. Gé heeftzich in haar
werk als predikante voor de relaties mos-
lims en christenen intensief bezig gehou-
den met mensen die een gemengd (chris-
ten-moslim)  huwelijk  aangingen.
Sommigen van hen heeft ze pastoraal
begeleid. Zij zal de komende jaren on-
derzoek doen naar dic onderwerp.

Voor dit symposium waren twee vrou-
wen uitgenodigd om over hun ervarin-
gen te vertellen. Mevr. Seker Ulu, een
Turks-Nederlandse moslima, was bljj
dart ze haar levensverhaal kon vercellen.
In de cerste plaats maakee ze duidelijk
waar de W:m:u:w:n: _mmn: in haar ouder-
lijk huis en in haar gezin nu.

Haar ouders hebben geprobeerd om de
Turkse en Nederlandse cultuur met el-
kaar te verbinden - niet altijd zonder
spanning,.

Mevr. Seker Ulu besloot na de middel-
bare school naar Turkije te gaan om een
opleiding te volgen voor godsdienstlera-
res (hodja). Ze kwam terug als een her-
kenbare moslima: ze droeg cen
hoofddoek, wijde jurken met lange
mouwen en een donkere bril. Zoals ze als
kind onzeker was over haar identiteit, zo
moest ze ook nu zoeken naar haar plaats
binnen de Nederlandse samenleving,
Voor haarzelf was het belangrijk te ont-
deklen wie ze is: "Toen heb ik een keuze
gemaake van wie ik was; ik ben moslim
en mijn nationaliteit doet er niet toe. [k
voel mij gelukkig met mijn geloof”.

Ze trouwde met een Turkse moslim; ze
kregen 3 kinderen, die ze een islamiti-
sche opvoeding willen geven. Mevr. Se-
ker’s standpunt is dat islam en christen-
dom goed naast elkaar kunnen bestaan,
Toch vergiste ze zich in de invloed van
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het christelijk onderwijs op haar kinde-
ren: er was geen openheid naar andere
godsdiensten. Na verloop van tijd heb-
ben ze gekozen voor een islamitische
basisschool ver van hun woonplaats.

Ze is van mening dat het bij een islami-
tische opvoeding hoort om kinderen res-
pect bij te brengen voor anders gelovi-
gen. In haar omgeving ondervindr ze
vaak het tegenovergestelde: als minder-
heid moet je altijd oproeien tegen de
meerderheid. Hoewel mevr. Seker Ulu
vindt dat verschillende culturen naast
elkaar kunnen bestaan en ze zelf het
verschil tussen islam en christendom mi-
nimaliseert, heeft ze vaak een groot
heimwee naar Turkije, waar het normaal
is dat iedereen moslim is.

Haar theorie dat de christelijke en isla-
mitische godsdienst  hetzelfde  zijn,
wordt in de prakeijk geloochenstraft.

Aan mevr. Judith van Vooren, predikan-
te in Brussel, was gevraagd te reflecteren
op het verhaal van mevr. Seker Ulu. Ze
is gehuwd met een man van Marokkaan-
se afkomst, die is opgegroeid in een isla-
mitisch milieu.

Ze gaat op cen aantal punten in, waarin
ze van mening verschilt met de vorige
spreckster.

1) Wij geloven absoluut niet hetzelfde.
"Voor deze aardkluit is het van levenshe-
lang dat we leren accepteren dat we niet
hewzelfde geloven. Onze verschillen
moeten we vooral niet begraven”.

2) Bij het opvoeden van kinderen met
ouders uit 2 culturen ontkom je niet aan
een machtsstrijd. Deze strijd hoeft niet
negatief te zijn. Ideaal zou zijn als beide
partners evenveel invloed op de kinde-
ren hebben. "Ik geloof nog steeds dat het
mogelijk is dat kinderen uit beide bron-
nen drinken, waarbij je moet zorgen dat
je eigen bron zuiver blijft en je de bron
van de ander niet vergiftigt.” Voor mevr.
van Vooren begint tolerantie daar waar
beide bronnen aan de orde komen. Wan-

neer de ene partner zich niet inzet om
zijnfhaar rraditie door te geven dan 7al
de ander ‘de slag zal winnen’,
Problemen zullen daar ontstaan waar
beide partners fanatiek aan hun eigen
overtuiging vast houden, clkaar en de
kinderen geen geloofsruimte gunnen.
3) In cen gemengd huwelijk is het van
levensbelang dat partners elkaar in hun
waarde laten. Voor je trouwt, moet je je
daarvan bewust zijn. "Je moet veel ruzie
maken voor je trouwt”, waarin duidelijk
moet worden dat je kunt accepteren wat
de ander jou te bieden heeft. Het vraagt
een flexibele en respectvolle opstelling.
4) Mevr. Seker Ulu hoopt dat haar kin-
deren haar weg zullen volgen, terwijl
mevr. van Vooren verwachrt dat haar kin-
deren zelf een keuze zullen maken wat
de religie betreft. Cultuur krijgen kinde-
ren mee: ze zitten in een bad met ver-
schillende badzouten en olién.

In de algemene discussie werd ingegaan
op het punt van verschil tussen christen-
dom en islam. Mevr. van Vooren vindt
het opnieuw _un_mnm:_w vast te stellen dat
er verschillen zijn, maar "we geloven sa-
men dezelfde kant op”. Voor de duide-
lijkheid is het beter de verschillen naast
clkaar te laten staan en te benoemen.
"Laat al die beelden maar staan en dan
moct je weleens vechten”.

Eén van de vrouwen in de zaal is het met
haar eens. Zij pleitte ervoor dat islamiti-
sche vaders bewuster om zullen gaan met
hun geloof.

Een boeiende discussic waar nog niet het
laatste woord over is gezegd. - Josien

Folbert

Josien Folbert als nieuw adres

voor de relatie NHK-Moslims

Mevr, Gé Speelman heeft afscheid genomen als
predikante voor de relaties moslims en christenen.
Op 1 oktober mocht ik op haar stoel gaan zitten in
Driebergen. Mijn naam is Josien Folbert. Vanaf
1976 heb ik - samen met mijn man en 2 kinderen
- enkele jaren in Indonesié gewoond. Hoewel we
in een gebied weonden waar de meerderheid van
de bevolking christen was, werd mijn belangstel-
ling juist daar gewekt voor moslims. De vraag die
me intrigeerde was: hoe ga je met je moslim buren
om? Terug in Nederland (1983) ben ik theologie
gaan studeren aan de Hogeschool Holland te Die-

men. Na HBO-A afgerond te hebben, kreeg ik een benoeming als pastor voor
buitenlandse studenten in Leiden en Delft. In Leiden heb ik enkele jaren een
dialoogkring voor Indonesische studenten geleid. Mijn HBO-B studie heb ik afge-
rond met het schrijven van een mn:ﬁ:n over ann_-_o_: Madjid, een moslim theoloog
in Indonesié. Tk hoop in deze nicuwe functie op cen goede samenwerking met
moslims en christenen, om met elkaar te werken aan een leefbare samenleving.-Josien

Folbert

De zaak Nasr Abu Zayd

Fred Leemhuis, Koranvertaler en
hoofddocent Arabisch en Islam aan de
R.U. te Groningen en tevens voormalig
directeur van het Nederlands Insticuut te
Kairo hield op 17 oktober 1995 voor een
volle zaal van de NAK (Nederlands-Ara-
bische Kring) afdeling Amsterdam, een
lezing over de kwestie Nasr Abu Zayd,
dic Egypte op zijn kop zet. Enkele Ne-
derlandse kranten maakten melding van
deze affaire. Leemhuis is een vriend van
Abu Zayd. Hieronder volgt een samen-
vatting van de lezing. Daarbij wordt de
driedeling van Leemhuis aangehouden:
(1) Wie is Abu Zayd? (2) Wat beweert

hij? en (3) Waarom deze affaire?

Wie is Nasr Hamid Abu Zayd?
Hij is een vijftiger en evenals zijn veel
jongere vrouw docent aan de Universi-
teit van Kairo. Onder studenten is hij als
bekwaam en inspirerend docent zeer po-
pulair. Eind december 1993 was Abu
Zayd met zijn vrouw Professor Ibtihal
Yunis en cen verslaggever per auto op
weg naar huis. Opeens merkte rc op:
"Als er nu ineens een wegversperring zou
zijn en er zou op ons worden geschoten,
wat zou ik dan kunnen doen? Ik ben te
dik om me op de grond te gooien. Ze
zouden me altijd raken. Maar wie weet
zou het vet de kogel wel stoppen.” Deze
galgenhumor werd ingegeven door het
feir dat op 8 juni 1992 de liberale schrij-
ver Farg Foda werd doodgeschoten door
islamisten. (Islamisten zijn radicale mos-
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lims die de regering omver willen werpen
om een staat te stichten die geheel moet
functioneren volgens hun uitleg van de
sjariea). Op 14 okt. 1994 ontsnapte de
Nobelprijswinnaar Naguib Mahfouz
nauwelijks aan een moordaanslag met
€en mes.

Ook tegen Abu Zayd zijn dreigementen
geuit. Die begonnen toen Abu Zavd in
1992 in een vacature binnen de faculceit
solliciteerde naar een vol professoraat.
Gezien zijn originele en diepgravende
Koran uitleg, neergelegd in drie boeken,
had hij daarvoor de nedige kwalificaties,
Maar die originaliteit, toepassing van de
semiotick op de Koranrtekst, brak hem
op. Van de commissie die over zijn aan-
vraag advies moest uichrengen kwam op
9 mei 1992 alleen cen negatief oordeel
naar buiten. Maar de leden van de com-
missie en de geraadpleegde experts wa-
ren, zo bleek achteraf, verdeeld geweest.
De hoogleraren van de faculteit zonden
daarna een protestbricf naar de decaan
omdat volgens hen de adviescommissie
geen wetenschappelijke maar dogmati-
sche beoordeling van zijn religie had ge-
geven en bovendien niets van semiotick
had begrepen. De zaak kwam op een
verwarrende wijze, met flarden citaten
en doorhalingen van citaten in de publi-
citeit. Abu Zayd zou de geschiedenis van
de Koran hebben verdraaid en opruiende
taal hebben geuit. Het woord blasfemie
zou in het oorspronkelijke rapport heb-
ben gestaan, maar zijn doorgestreept.
Een onderzoek van de eecuwenoude Al-
Azhar, universitair bolwerk van ortho-
doxie en traditie, resulteerde in het ocor-
deel dat Abu Zayd een ongelovige en
afvallige was. In een door derden aan-
hangig gemaakte rechtzaak werd hij op
grond van afval van zijn vrouw geschei-
den verklaard. De Al-Djihadgroep riep
al op tot uitvoering van de doodstraf
wegens afvall Abu Zayd verklaarde dac
hij moslim was en wilde blijven. Zijn
vrouw zei dat ze het met haar man eens

was. Maar tegen haar werd geen proces
wegens afval aangespannen, Voor de af-
gedwongen scheiding hielp dat wou-
wens ook niet. Een serie processen volg-
de. Momenteel is de rechezaak op
initiatief van de president van de univer-
siteit bij het hof van cassatie. Dit hof
bepaalde reeds dat hangende het oordeel
het vonnis niet hoeft te worden uitge-
voerd. Het echrpaar is dus weer bij el-
kaar. Ook besloot de universiteit dat hij
de begeerde positie van hoogleraar kreeg,

De zaak trok in Egypte veel aandacht.
Honderden intellectuelen kozen zijn zij-
de. Dankzij de grote persvrijheid kwa-
men de echte verschillen op tafel tussen
islamisten (gematigden en extremisten)
en anderen. Met name het dagblad al-
Ahram gaf veel ruimte aan her debat.

War beweert hiz?

In zijn bekendste boek "Mafthum al Nas"
(Betekenis van de tekst), dat in 1990
verscheen stelt de auteur dat de Koran
moet worden verstaan als tekst die ver-
scheen binnen de historische ervarings-
horizon van de zevende eeuw na Chris-
tus. Hij maakee daarbij gebruile van de
tekstanalyse van de semioriek en com-
municatietchniek, waarbij de tekst me-
thodisch wordt gedecodeerd. De diepte-
structuur  wordr  eruit  gehaald  en
losgekoppeld van de oppervlakee struc-
tuur van de 7e ceuw, om vervolgens de
worden gekoppeld aan de oppervlak-
testructuur van de 20ste eeuw. Dit vraage
om een hermeneutick (=uitlegkunde)
die meer naar de geest (de grote verban-
den) dan naar de letcerlijke betekenis van
de tekst zoekt. De goddelijke dimensie,
de hemelse oorsprong van de Koran kan
de wetenschap niet bestuderen en analy-
seren. Maar wel de verschijning van het
Woord van God in in een historische taal
in een bepaalde tijd. De tekst sloot im-
mers aan op het vermogen tot verstaan
van de eerste hoorders. Die eerste ont-

vangers waren geconditioneerd door
hun taal, cultuur, opvattingen enz.. De
tekst is daarom mede situationeel be-
paald en niet onveranderlijk toepasbaar
voor alle tijden. Die onveranderlijkheid
werd nog eens onderstreept door het
dogma van de ongeschapenheid van de
Koran als Gods Woord. (Vergelijk het
kerkelijk dogma dat Christus tegelijk
menselijk en goddelijk is). Als dit situa-
tionele karakter niet onderkend wordt is
het volgens Abu Zayd niet mogelijk de
boodschap van de Koran vandaag rele-
vant te doen zijn. Het gevolg van deze
intellectuele impasse is aldus Abu Zayd
een stagnatie in de samenleving. Wezen-
lijk voor een cultuur die zo sterk door het
Koranisch paradigma wordt bepaald is
dat de uitstraling niet wordt verhinderd
door verouderde denkpatronen en sa-
menlevingsstructuren. Anders devalu-
eert de Koran tot een onbegrepen, heilig
object dat wordrt vereerd. Dit leidt tot
cultureel analfabetisme. Abu Zayd wijst
er op dat zijn methode minder revolutio-
nair is dan men op het cerste gezicht zou
denken. In oude commentaren werd het
Koranisch rtaalgebruik vergeleken met
dat van de oude voor-islamitische poé-
zie. Tijdens de discussie werd er aan
herinnerd dat Mohammed Arkoun (Al-
gerije/ Frankrijk) en Fazlur Rahman (Pa-
kistan, USA) met dezelfde vragen bezig
zijn/waren. Fazlur Rahman werd het on-
mogelijk gemaake verder te werken in
Islamabad en week uit.

Waarom deze affaire?

Wat staat er op het spel? In de regel
schrijven ook Egyptische geleerden voor
een kleine elitaire kring van vakgenoten.
Maar met Abu Zayd is dar anders uitge-
pakt. Hij schrijft op een direcre, heldere,
rationele, logische en enigszins uitdagen-
de manier. En als het over de Koran gaat
zijn er natuurlijk nog meer belangstel-
lende lezers, onder meer bekende en
minder bekende predikers tijdens de

vrijdagsdiensten. Er zijn aanwijzingen te
geloven dat met name in die hoek de
aanval op hem begon. Ook de verstren-
gelde belangen van het religieus-politie-
ke "establishment”, met enerzijds de re-
gerende Nationale Democratische Partij
van Mocbarak en anderzijds de Al-Azhar
geleerden en hun aanhang werd door
Abu Zayd gecritiseerd.

Bovendien tastte hij heilige huisjes aan.
Door zijn "historiserende” Koranuitleg
kwamen bij voorbeeld het erfrecht van
vrouwen en het renteloos bankieren on-
der kritick. In het erfrecht ziet hij een
zekere progressie van voor-islamitische
tijd naar de Koran en verder. Vrouwen
erven steeds meer omdat de sociale om-
standigheden veranderden. Vandaag
zouden ze dus evenveel moeten krijgen
als mannen. Qok het "riba" (woekerren-
te) verbod is historisch bepaald. Deze
kritick kwam juist op het moment dat
een aantal schandalen van banken, die
winstdeling in plaats van rente beloof-
den, aan het licht waren gekomen, Daar-
door werden veel kleine spaarders getrof-
fen. Een commentator in het blad Oriens
schreef dat de openheid waarmee het
debar gevoerd werd hoopgevend is voor
de toekomst van Egypte als een demo-
cratische staat met vrijheid van menings-
uiting.

Van Abu Zayd’s boek "Kritiek van het
religicuze discours” (Naqd al-Khitab al-
Dini) verscheen een Duitse vertaling:
[slam und Politik- Kritik des religidsen
Diskurses, Dipa Verlag, Frankfurc 1994
DM 34.- ISBN 376803351, In maart
1996 zal bij uitgeverij Bulaaq in Amster-
dan een Nederlandse vertaling verschij-
nen van een aantal artikelen van Abu
Zayd onder redactic van onder meer
ELeemhuis. We zien uit naar de gedruk-
te versic van Leemhuis’ tekst, - Jan
Slomp
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Bedreigde identiteit: Euro-Arabische
Dialoog

Op 24 november a.s. begint in Bergen
(N.H.) een ontmoetingsweekend, waar-
aan moslims en christenen uit Neder-
land én moslims en christenen uit
Noord-Afrika zullen deelnemen. De bij-
eenkomst is georganiseerd door het IKV.
De vredesheweging is de laatste jaren
doelbewust bezig, de contacten tussen
mensen aan de twee kanten van de Mid-
dellandse Zee te versterken. Over en
weer dreigt er namelijk tussen Europa en
de Arabische Wereld een sfeer van drei-
ging, angst en vijandschap te ontstaan,
waarin mensen maar al te snel bereid zijn
elkaar te verketteren en in negatieve ste-
reotypen over elkaar te spreken.

Op allerlei terreinen probeert het IKV
mensen van "daar” en "hier" met elkaar
in contact te brengen. Zo vond er dit
voorjaar een geslaagde ontmoeting van
jongeren plaats. Dit keer zullen mensen
die daar en hier bezig zijn mer interreli-
gicuze dialoog met elkaar spreken over
"Bedreigde identiteit: crisis en perspec-
tief".

Veel mensen in Europa én de Arabische
Wereld hebben namelijk het gevoel dat
hun identiteit worde bedreigd. Dit is een
gevoel (en daarom moeilijk grijpbaar),
maar ook een realiteit: onze identiteit is
aan het veranderen, soms raken die ver-
anderingen in een stroomversnelling.
Die verandering gaat voor veel mensen
gepaard met een gevoel van verlies: het
verleden worde maar al te vaak geideali-
seerd. Wie is verantwoordelijk voor de
verandering van identiteit? Is er wel spra-
ke van een bedreiging of veeleer van een
crises? Als je sprecke over "crises” dan is
er ook de mogelijkheid de veranderingen
posidef te duiden. Wordr de idenriteic
van moslims en van christenen, daar en
hier, op dezelfde manier bedreigd?
Welke mogelijkheden zijn er om in deze
crises elkaars bondgenoor te zijn?

In een komend nummer van Begrip zul-
len we uitgebreider aandacht besteden
aan ontstaan en verloop van de Euro-
Arabische dialoog.-Gé Speelman

Gekibbel over vredesprijs voor Anne-
marie Schimmel

Op zondag 15 okeober heeft de Duitse
president Roman Herzog de Vredesprijs
van de Duitse boekhandel overhandigd
aan Annemarie Schimmel, de grote au-
toriteit op het gebied van de islamitische
mystiek, vooral van Turkije, Perzié en
India/Pakistan. Er waren protesten gere-
zen tegen deze rtockenning omdat
Schimmel ooit heeft gezegd, dat Salman
Rushdie, geboren in een islamitisch mi-
lieu, toch beter de gevoeligheden van de
moslims voor de inhoud van zijn boeken
had moeten kunnen verwachten. Zon-
der het ‘doodvonnis’ van Khomeini goed
te keuren, leverde zij dus enige kritiek op
Rushdie, wat haar door een aantal Duit-
se auteurs weer niet in dank werd afge-
nomen.

In haar toespraak bij de uitreiking van de
prijs, ging Schimmel zelf ook uitdrukke-
lijk in op de Rushdie-zaak: "Tk geloof,
dat ik de laatste maanden vaak genoeg
gezegd heb, dat ik het rampzalige facwa
tegen Salman Rushdie afwijs en op mijn
manier wil bijdragen tot de vrijheid van
het woord, waarover mijn Pakistaanse
vriend en dichter Faiz in de jaren ’50 in
de gevangenis schreef: Spreek, want je
lippen zijn nog vrij. Spreek, want je hebt
nog een tong!” Zij gaf duidelijk prioriteit
aan het ideaal van cen religie: "Een reli-
gieus geloof heeft hetzelfde rechr als wel-
ke andere idealistische beweging om
naar zijn diepste intenties beoordeeld te
worden, wat zij werkelijk wil en niet naar
de manieren waarop menselijke zwak-
heid en toegeeflijkheid dat ideaal ver-
valst hebben."-

BOEKEN

Een encyclopedie door een moslim sa-
mengesteld

Cyril Glassé, The Concise Encyclopaedia
of Islam, London: Stacey International
1989, 472blz. ISBN 0 905743 52 0.
Prijs: Gebonden 35 pond, Paperback
19,95 pond.

The Concise Encyclopaedia of Islam (CEI),
geschreven door Cyril Glassé, is het re-
sultaat van een jarenlange voorbereiding.
Wonderlijk genoeg is het het eerste na-
slagwerk in een westerse taal dat van de
hand is van een belijdend moslim. Dat
wil uiteraard niet zeggen dat het alleen
gericht is op een moslim publiek. Voor-
kennis van het Arabisch en/of islamiti-
sche terminologie is zelfs geen vereiste
om woorden en begrippen uit de islam
in dit naslagwerk op te zoeken.

Als voorbeeld namen wij de zoekterm
"David". Wil men bijvoorbeeld iets te
weten komen over de profeet David, dan
hoeft men de Arabische naam "Dawud"
niet te kennen om de zoektocht te laten
slagen. Zoekt men onder de zoekeerm
"Dawud", dan wordt verwezen naar
"David". Naast de algemene informatie
over de persoon David, worden tevens
passages uit de Koran die betrekking op
hem hebben, geciteerd en toegelicht.
Mochten er verder namen nodig zijn
voor een beter begrip van het onderwerp,
dan wordt men verder verwezen naar
andere zoektermen/ingangen, zoals dat
het geval is bij een woord als "Allah". Na
een uitgebreide toelichting wordt men
vervolgens geattendeerd op begrippen
die aanvullende informatie bevatten:
ARABIC; BASMALAH; DHIKR;
ZIKR; DIVINE NAMES; FIVE DIVI-
NE PRESENCES.

Een vergelijkend warenonderzoek, waar-
bij naast de CEl de Shorter Encyclopaedia
of Islam (SEI; Leiden: Brill, 1953) en de

Duitse equivalent hiervan Das Hand-
wiirterbuch des Islam (HI; Leiden: Brill,
1941) werden geraadpleegd, leverde in-
teressante uitkomsten op. Deze twee na-
slagwerken zijn verkorte uitgaven van de
omvangrijke, uit meerdere delen he-
staande, The Encyclopaedia of Islam en
bevatten alleen de onderwerpen die te
maken hebben met de religie en het
recht van de Islam. Fen term als AMI-
NAH (moeder van de Profeet) ontbreekt
in zowel de SEI als de HI. Hertzelfde
gelde voor begrippen als BIRTH CON-
TROL en ABORTION die evenmin te-
rug te vinden zijn in de SEI en HI. Een
punt in het voordeel van laatsgenoemde
naslagwerken daarentegen is een geselec-
teerde bibliografie - hoewel tamelijk ge-
dateerd- die aan het eind van elke artikel
wordrt aangereiket.

Opgemerkt moet echeer worden dat de
vergelijking tussen enerzijds de CEI, en
anderzijds de SEI en HI niet helemaal
opgaat. De laatste twee zijn reeds enkele
decennia ouder dan de recentere CEI
(1989). Bovendien is de CEl samenge-
steld door één auteur, terwijl in de SEI
en Hl artikelen zijn opgenomen van ver-
schillende geronommeerde islamdes-
kundigen.

De onderwerpen in The Concise Encyclo-
paedia of Islam bestrijken verschillende
terreinen uit de wereld van de Islam: van
geloofsleer en geschiedenis tot weten-
schap en (moderne) maatschappelijke
vraagstukken. Het boek is daarenboven
fraai uitgevoerd met prachtige kleuren-
foto’s. Zeer bruikbaar en overzichtelijk
zijn de bijlagen. Naast de historische
landkaarten zijn o.a. ook opgenomen
plattegronden van de route die tijdens de
Hadj gevolgd moet worden en een sche-
matische weergave van de verschillende
afsplitsingen van de islam. Verder treft
men stambomen aan van de belangrijk-
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ste islamitische dynastieén: Quraysh,
Umayyaden, Abbasiden, Aliden. Ten-
slotte biedt de CEI een chronologie van
de belangrijkste gebeurtenissen vanaf
516 tot aan de islamitische revolutie in
Iran. Voor diegenen die zich verder in de
islam willen verdiepen biedt de bibliog-
rafie uitkomst. Dit alles maakt 7he Con-
cise m.:thb;uhmn&h of Islam tot een naslag-
werk dat gebruiksvriendelijk is voor
zowel leken als mensen die zich beroeps-
halve met de bestudering van de islam
bezig houden. Vooral voor beginnende
studenten en onderzoekers in dit vakge-
bied is de CEI een behulpzaam naslag-
werk.-Touria Bouhkim en Yvonne To-
wikromo

Gemengde Huwelijken

Gé Speelman, Otto ter Reegen en Jan
Slomp (red.), "Ik ben christen - mijn pars-
ner is moslim". De praktijk van interreli-
gieuze huwelijken: verbalen en vragen.

Kampen: Kok 1995,

Her symposium "Kind van twee cultu-
ren” georganiseerd ter gelegenheid van
het afscheid van mevr. Speelman stond
niet op zichzelf. Als predikante voor de
relaties moslims en christenen had ze veel
contacten met mensen die samen door
het leven willen gaan. Een belangrijk
onderwerp in onze pluriforme samenle-
ving. Op de dag van haar afscheid werd
het eerste exemplaar van bovengenoemd
boek aan haar aangeboden.

Dit boek belicht van verschillende kan-
ten de problematick van mensen die een
religieus gemengde relatie willen aan-
gaan of aangegaan zijn,

Her eerste deel is praktisch: Nederlan-
ders en Belgen die gehuwd zijn met een
islamitische partner uit een andere cul-
tuur, worden geinterviewd als ook men-
sen die gescheiden zijn. Ze vertellen hun
eigen verhaal waarin ze laten horen tegen
welke problemen ze zijn aangelopen en
daar een oplossing voor hebben probe-

ren te vinden. In de interviews komt
duidelijk naar voren hoe belangrijk het
is dat mensen mer elkaar onderhandelen
over de dingen die hen beide ter harte
gaan.

De interviews brengen de verhalen
dichtbij de lezer: hetkan ook jou of jouw
kind overkomen en hoe ga je er dan mee
om?

Deel twee gaat in op cen aantal vragen
die gesteld worden door mensen die een
relatie willen aangaan met een anders-
gelovige alsook door andere betrokke-
nen (ouders, pastores, imams etc). Voor-
af wordt gezegd dat het goed is je niet
alleen op de godsdienst en/of de cultuur
te fixeren. Het gaat om een intermense-
lijke relatie waar niec de ideale partner te
vinden is; een gemengde relatie is kwets-
baarder.

Er worden cen aantal belangrijke dps
gegeven die in feite voor het huwelijk
besproken moeten worden. Wat is jouw
ideaalbeeld van een man/vrouw gezien
vanuit je religie/cultuur? Hoe denkt een
moslim/christen man over de rol van zijn
vrouw; wat zijn zijn verwachtingen; hoe
praat/denkt iemand over (groot) moe-
der, tante, zussen etc?

Over de twee godsdiensten wordt geen
afzonderlijk exposé gegeven, maar er
wordtwel ingegaan op de achterliggende
godsdienstige vragen en hoe het huwe-
lijk in de verschillende tradities kerkelijk
en juridisch wordt gezien. In één van de
bijlagen worden voorbeelden pegeven
hoe een interreligieus huwelijk kerkelijk
gevierd kan worden.

Voor mensen die een interreligieuze re-
latie aangaan is een goede pastorale be-
geleiding zeer welkom en noodzakelijk,
wanneer zij daarom vragen. De auteurs
maken duidelijk dat een interreligieuze
relatie mogelijk is, maar door het verschil
in cultuur en in godsdienst is een derge-
lijke relatie kwetsbaarder dan andere re-
laries.

Het boek is helder en overzichtelijk ge-
schreven. Voor kringen waar men bezig
is met andere godsdiensten is het een
goed boek om te bespreken.

De fotofillustratie op de voorkant zou
anders mogen: het grote kerkraam zuige
als het ware de halve maan (symbool van
de islam) op. Dac was toch niet de be-
doeling van de auteurs! - Josien Folbert

Vijandbeelden in het Middelbaar On-
derwijs bestreden

W.E. Westerman, Een eenvoudige gods-
dienst? De [slam in Nederlandse leermid-
delen. Kampen: Kok 1994, 94 blz
£19.90

Dat moslims niet aangeduid willen wor-
den als mohammedanen is velen inmid-
dels wel bekend. Maar dat her woord
"islam" niet zonder meer vertaald kan
worden als "overgave", zoals in veel
schoolbocken gedaan worde, is heel wat
minder bekend. Westerman heeft niet
minder dan honderd en tachtig leermid-
delen onderzocht met het oog op vraag
hoe de islam daarin ter sprake komt; of
juist niet ter sprake komt als vermelding
ervan erg voor de hand had gelegen.
Allerlei bekende stereotypen passeren de
revue. God als absoluut heerser, de ellen-
dige jeugd van Mohammed, de vluche
van de profeet uit Mekka, de tweede-
rangs positie van de viouw en nog een en
ander meer. ledereen die regelmatig in
contact komt met moslimszou het boek-
je eens moeten doornemen. Het is over-
zichtelijk geschreven en leest gemakke-
lijk.

Het maakt deel uit van een stroom van
soortgelijke publicaties 0.a. in de V.S,
Engeland en Duitsland. In Nederland
zijn enkele publicaties bekend van her
OJEC (Overlegorgaan van Joden en
Christenen in Nederland) over de vraag
hoe het jodendom ter sprake komt in bij
voorbeeld materiaal voor de godsdiensti-
ge vorming,.

Tot de hier besproken publicatie werd
het initiaticf genomen door de Islamiti-
sche Wetenschappelijke Academic in
Keulen.

Hoe positief ik ook over het boekje ben
toch wil ik graag een kanttekening ma-
ken. De indruk die bij publicaties als
deze gemakkelijk kan ontstaan is dat het
hele probleem van de relatie tussen mos-
lims en anderen (veelal christenen) terug
te brengen is tot twee oorzaken, en wel
stereotypen (wat wijst op cen gebrek aan
objectieve informatie) en vooroordelen
(het bewust of onbewust verdraaien van
feiten ten behoeve van eigen voordeel).

Dit kan nogal eenzijdig overkomen. Te-
dereen met enige ervaring in het contact
met moslims weet dat er onder hen ook
heel wart vooroordelen leven met betrek-
king tot het christendom. Informatie
daarover is in het onderhavige verband
ook niet onbelangrijk.

Bovendien is het voor mij de vraag of
"objectieve informatie” in dezen nu wel
zo veel oplost. Her roepr natuurlijk de
vraag op wat dan wel "objecticve infor-
martie” is. Duidelijk komt dit probleem
naar voren als het gaat over de positie van
de vrouw in de islam. Westerman zou
willen dat schoolboeken daarover genu-
anceerder zouden schrijven. Daartoe
voert hij twee argumenten aan die be-
kend zijn uit de islamitische theolo-
gie/apologetick: de verbetering die Mo-
hammed in zijn tijd heeft bewerkr in de
positie van de vrouw en de manier waar-
op de koran in een aantal teksten zich
uitspreckt over de vrouw. Mijn vraag is:
is dat dan objectieve informatie? Hoe
belangrijk het op zich ook kan zijn om
te weten dat moslims vaak deze argu-
menten ter tafel brengen.

Soms denk ik wel eens: zouden we niet
naar een ander type publicatie toe moe-
ten? Waarin meer ruimte is voor verschil-
len en meer aandacht besteed worde aan
de achtergronden van die verschillen?
Daarbij zou dan ook aandacht gegeven
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kunnen worden aan de verschillen tussen
moslims onderling en christenen onder-
ling. Maar ook aan herkenningspunten
tussen sommige moslims en sommige
christenen. Tk denk dan aan cen beperke
aantal beknopte katernen, zo ongeveer
over de onderwerpen die Westerman aan
de orde stelt: beelden van God, boeken
van God, spreken over Jezus, Moham-
med en andere profetenen, man en
viouw, de geschiedenis van islam en
christendom. Die zouden aan moslims
en christenen meer inzicht kunnen ver-
schaffen waardoor vanzelf een meer ge-
nuanceerde beeldvorming zou ont-
staan.-Ad Voorbij

Een dominee tussen twee andere walle-
tjes

G. D. E. van Veldhuizen, De drager ge-
dragen, Jeruzalem/Zwolle, 1995; 215
blz.; te bestellen door overmaking van f
30.- op giro 1252090 t.n.v. G. van Veld-
huizen te Zwolle.

Egbert van Veldhuizen, lange tijd werk-
zaam in Ghana, daarna in de Amster-
damse Bijlmer en sinds enige djd als
diakonaal predikant in Zwolle, heeft
voorjaar en zomer van 1995 gebruikt
voor een studieverlof in Israél. Hij heeft
zich daar verdiept in de joodse wortels
voor een christelijk verstaan van de dia-
konie. Hij is daarnaast ook bij de koran
en vooraanstaande moslims in Israél te
rade gegaan. Zijn studic heeft een stevig
geschrift opgeleverd met veel Hebreeuw-
se en Arabische termen, bijbel- en kora-
nexegese, maar ook veel praktische ob-
servaties. Het is een notitie- en werkboelk
geworden voor iemand die zowel in de
hulpverlening als op de preekstoel om-
gaat met zaken alsarmoede, hulp, dragen
en lotgenoot zijn. Een verzameling waar-
in luchtig en degelijk elkaar snel kunnen
afwisselen. Zeer aan te bevelen voor ie-
dereen, die als predikant ook de koran

wil openslaan naast de bijbel. Tegelijk
ook een goed werk van bezinning voor
hulpverleners, die verder dan de admini-
stratieve en financiéle zaken willen kij-
ken.

Ter voorproefje enkele spelregels: 1. Je
ontmoet elkaar op basis van gelijkheid,
of je bent je in elk geval bewust van de
ingebouwde ongelijkheid tussen man-
nen en vrouwen, arm en n:.r_ zwart en
blank, met of zonder betaald werk en zo
voort; 2. elk missionair €lan is uitgeslo-
ten, tenzij je onder missionalr verstaat:
samen nadenken over en werken aan de
kwaliteit van het leven hier; 3. je laat
elkaar uitspreken en bent zelf niet te
breedsprakig; 4. je speelt het (kerkelijk?)
gezelschapsspel zij heeft gelijk en hij is
(dus) gek’ niet meer mee: je ontdekt dat
er meerdere ‘gelijken’ naast elkaar (kun-
nen) bestaan; 5. ieder spreekt voor zich,
persoonlijk. ‘De’ Joden, ‘De’ Roomsen
bestaan niet. [k besta wel, hier voor jou.
En ik praat ook nict meer over onzekerl,
noch over ‘wij’ of ‘jullie’; zo doende
bouw je distantic op ten aanzien van / je
neemt afscheid van: het eigen nest; 6. je
probeert de ander te zien en te verstaan
zoals hij of zij zichzelf graag ziet en ver-
staat; 7. bij geval herinner je elkaar aan
de beste aspecten uit de respectievelijke
wederzijdse religicuze tradities. Kortom:
je bent niet uit op je eigen gelijk.-KS

Samen bidden?

In Naam van de Enige. Suggesties voor
vieringen van christenen en moslims, uit-
gegeven door het Diocesaan Pastoraal
Centrum/Missiesecretariaat te Haarlem,
7 katernen (ringband) van ca. 10 pagi-
nas; te bestellen door overmaking van f
12,80 op giro 353774 van het Pastoraal
Centrum Bisdom Haarlem.

Deze prakrische uitgave biedt een aantal
suggesties voor een ‘orde van dienst’,
opgezet naar begin (openingszang, wel-
kom, gebed), lezingen, gebeden en be-

sluit. Er staan een aantal gebeden en
meditatieve lezingen in uit beide tradi-
ties, die ongetwijfeld zeer goed bruikbaar
zijn. Tk heb wat meer twijfels over de
muzikale voorstellen: allemaal ‘echrte’
kerkliederen. In de bundel staan geen
suggesties voor symbolische houdingen
en handelingen, terwijl juist het non-
verbale heel belangrijk kan zijn. Hoe
eenvoudig ook, juist het non-verbale van
een moskee maake altijd diepe indruk op
niet-moslims, die geen Arabisch kennen
maar de taal van die ruimte, het uitcrek-
ken van de schoenen, het opgeheven
staan, het neerbuigen e.d. wel degelijk
gebruiken.

Hamza Zeid Kailani hield bij een geza-
menlijk gebed en overweging cens een
inleiding over de dadel en deelde die
daarna uit: zo'n gezamenlijk eten van het
eerste dat iemand eet na een dag vasten,
maar tevens ook cen extra lekkernij voor
Nederlanders, brengt ook duidelijk con-
tact tot stand.-KS

Handige multi-religieuze kalender
Wim Hoogeweij, Kalender 1995, te be-
stellen voor f 5,- bij RCB-D Wijnstraat
158-160, 3311 BZ Dordrecht fax. 078-
315130

De werkgroep ‘Geloven in Dordrecht’,
onderdeel van het regionale project
Kerk, Moskee en Mandir en het Regio-
naal Centrum  Buitenlanders-Dor-
drecht, heeft een zeer handzame kalen-
der uitgegeven met  chrstelijke,
islamitische, hindoeistische en boed-
dhistische feestdagen. Bijzonder is, dat
voor het christendom ook de oosteu-
ropees-orthodoxe dagen erbij staan. Er
zijn korte verklaringen van de belang-
rijkste feestdagen. Nu maar hopen dat
het inderdaad allemaal klopt, want op
het laatste moment blijkt de berekening,
ook door het al dan niet zien van de
maan, nog wel eens anders uit te vallen
dan de feitelijke viering. Toch nog voor-
zichtigheid geboden dus bij het trekken
van de agenda. Overigens van harte aan-

bevolen!-KS
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contract-onderwijs op zaterdag en dinsdag

ONDERWIJS 1995-1996
Koranstudie
Islamitische pedagogie
Levensloop van de Profeet
Fenomenologie van de Islam

Talenstudie Arabisch
LEERGANG ISLAM

[n september 1995 is aan de Academic voor Theologie en Levensbeschou-
wing de opleiding HBO-Islam-godsdienst van start gegaan. De HBO-Is-
lam is cen vierjarige voltijds opleiding voor functies in het onderwijs en
educatieve instellingen. De HBO-Islam is cen door de overheid erkende
opleiding, welke tot stand is gelkkomen in nauwe samenwerking met de
Stichting Centrum voor Islam Studies. De belangstelling voor de HBO-Is-
lam is overweldigend groot. Niet iedereen is echter in staat om zich gedu-
rende vier jaar geheel vrij te maken. Om deze reden is besloten om een aan-
tal Islam-specifieke onderdelen van de opleiding ook op zaterdag en op
dinsdag (Arabisch) aan te bieden in de vorm van contractonderwijs, LEER-
GANG ISLAM geheten. U volgt dus een aantal onderdelen uit de regulie-
re opleidingsroute van de HBO-Islam.

Belangrijke aandachtsvelden van het onderwijsaanbod Leergang Islam zijn:
bronnenstudies (Koran en craditie), geschiedenis van het islamitische den-
ken, Islam (cultuur en idenciteit), Arabische taal. Het onderwijs in de Is-
lam-specificke vaklen wordt gegeven op zaterdagen van 9.30 - 13.00 uur,
vanaf november 1995. De cursus Arabische taal wordt gegeven op dinsda-
gen van 16.00 - 17.30 uur, vanaf september 1995. Het onderwijs van de

Leergang Islam wordt gegeven door docenten die ook werkzaam zijn in de

reguliere opleiding van de HBO-Islam.

De colleges van de Leergang Islam worden gegeven in het gebouw van de
Hogeschool Holland in Diemen

Voor meer informatie:
Academie voor Theologie en Levensbeschouwing
Hogeschool Holland
Wildenborch 6(Postbus 261)
1110 AG Diemen
Telefoon:020-495.1698(secretariaat)
Fax:020-495.1929

CURSUSSEN ENONTMOETINGEN

* Op meer dan dertig locaties in Neder-
land vindt van 15 nov. tot en met 3
december het festival Afrika in Beeld
plaats. Onder meeer ook met Senegalese
films: info. 020 6201114 of Notorious
Film, PB 17456; 1001 JL. Amsterdam.
* LISOR, Leiden Institute for the Study
of Religion, houdt op vrijdag 8 decem-
ber een conferentie over Religious com-
munities in the diaspora. Er zijn zes
lezingen, w.o.: Nathal Dessing over ‘The
Muslim diaspora in the Netherlands’;
Gerrie ter Haar over ‘The African reli-
gious diaspora in Europe’. Amélée Ekué
uit Hamburg over “Women of che Afri-
can diaspora in Europe’. Info bij de The-
ol. Faculteit in Leiden, tel. 071-
5272572; fax 071-5272571.

* Op zondag 10 december, aanvang
14.00 uur, worden in het Biblio-
theektheater te Rotterdam de Dunya
Poézie Prijgen uitgereikt. Het gaat hier
om een stimulans aan de ontwikkeling
van het werk van in Nederland woon-
achtige dichters uit verschillende cultu-
ren. (Dunya is Arabisch voor “Wereld’)
Toegang is gratis.

¥ Op 15 december begint in vier musea
de tentoonstelling: Drieduizend jaar Je-
ruzalem. De heilige stad van joden, chris-
tenen en moslims staat centraal in het
Joods Historisch Museum en in het Bij-
bels Museum (Amsterdam), het Muse-
um Catharijneconveent in Utrecht en
het Bijbels Openluchtmuseum in Heilig
Landstichting bij Nijmegen.

* De Raad van Kerken in Nederland
organiscert op 21 december as. in
Utrecht een symposium met info-marke
in memoriam Wim van der Zee, getiteld:
"Samen leven, samen geloven". Ulc-
gaand van de concrete vragen waar chris-
tenen in ontmoeting met anders gelovi-
gen mee te maken krijgen, worden de
consekwenties daarvan voor de christe-

lijke theologie door een panel van des-
kundigen in kaart gebracht en bespro-
ken. In de workshops zal aandacht gege-
ven worden aan ontmoetingen bij
feesten en rituelen; bij gemengde huwe-
lijken; op de werkvloer; op school en bij
vrouwen in ontmoeting. Voor nadere
informatie tel. 033-4633844.

* Op 13-14 jan. 1996 organiseert Kerk
en Wereld in samenwerking met Al Nisa
te Driebergen een weekend-met-kinder-
opvang onder de titel Hagar, onze
aartsmoeder. Moslima’s en christen-
vrouwen lezen in Bijbel en Koran. Cen-
traal staat de geschiedenis van Hagar:
hoe kunnen we ons door haar geloof en
vertrouwen laten inspireren. Info bij
Kerk en Wereld (Linsey Sterkenburg of
Roelanda van Rooijen), 0343-511241,
of bij Al Nisa PB 194, 5800 AD Venray,
070-360 8863. Leiding: Mart Stuij en
Mariéree Bogaers.

* De Ilamitische Stichting Platform
Zwolle en  de werkgroep Samen leven:
Anders geloven organiseren leerhuisavon-
den in Zwolle. Op Di. 14 Nov. spreekt
Abdulwahid van Bommel; 5 maart 1996
Dr. Arslan Karagiil; 23 april Mw. Sajidah
Abdus Sattar (Scheppingskerk, info:
038-549490)

* De Verklaring van de Europese Kerken
over Wederkerigheid in de relaties chris-
tenen-moslims is nu ook in het Turks en
Marokkaans verkrijgbaar bij de kerkelij-

ke bureaus voor relaties met moslims.
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