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Islam en nationalisme in Turkije

Vaak wordt gezegd dat in d e islam tegenstellingen tussen volken onbelang-

rijk zijn. De verschillende moslimvolkeren zijn immers verbonden door
het geloof in één God en door gedeelde religieuze plichten. Toch blijken er
verschillen tussen de moslimvolkeren gebleven te zijn. Dat bleek alin de

eerste eeuwen tussen Arabische en niet-Arabische moslims. Tegen het einde

van de koloniale periode zien we in verschillende delen van de islamitische

wereld nationalistische bewegingen opkomen. Deze streven naar nationale

onafhankelijkheid en propageren in samenhang daarmee waarden als

liefde voor volk en vaderland en in sommige gevallen de superioriteit van

het eigen volk boven andere volkeren. In dit nummer van Begrip willen

we de vervlochtenheid van nationale en religieuze identiteit onder Turkse
moslems illustreren aan de hand van een themanummer van het maand-

blad Diyanet, uitgegeven door het Directoraat van Godsdienstzaken in

Ankara. Vervolgens laten we een Turkse moslim aan het woord die de

synthese van islam en Turks nationalisme in een historisch perspectief
plaatst, maar zelf nadrukkelijk stelling neemt tegen die synthese, die hij
in strijd acht met de islam.

Wij verwelkomen in dit nummer Drs. Cokkie van 't Leven als lid van de
redactie en zuo%ster van Ds. Jan Slomp voor contacten namens de
Gereformeerde Kerken. Zij brengt een langdurige ervaring met moslims
uit West-Afrika met zich mee. Zij kan ons er eenste meer van doordringen,

hoe internationaal de islamitische traditie is.

INHOUDSOPGAVE BEGRIP NO 118 MAART 1994

Het Islamitisch-Christelijk Leerhuis:
Leerroutes (Karel Steenbrink) 2

Diyanet en de liefde voor het vaderland, een drieluik

Prof. Dr. Abdurrahmman Kiigiik 5
Prof. Dr. Ahmet Bican Ercilasun 6
Toelichting van Dr. Nico Landman 7
Islam en Nationalisme in Turkije

(Drs. Kadir Canatan) 10
Moslims in Europa 21
Boeken 24

Cursussen en Ontmoetingen 28




FRESESEAMITISCH-CHRISTELIJK LEERHUILS

Leerroutes

Medio februari stond er een klein be-
richt in de Nederlandse dagbladen over
een koerswijziging in de Libische poli-
tiek. Om fundamentalisten de wind uit
de zeilen te nemen zou het bewind van
kolonel Khaddafi strikter volgens de re-
gels van de koran gaan regeren en werd
de gjarieatof islamitische wet tot grond-
wet van het land verklaard. Als voor-
beeld werd genoemd, dat de straf voor
diefstal (weer?) op het afkappen van een
hand zou komen.

Als we in de koran zelf naar dat woord
sjarieatgaan zoeken komen we enigszins
andere accenten tegen! De oorspronke-
lijk betekenis van het woord sjarieat is
een weg naar een waterput of -bron. Zo
heeft het in de koran ook nog wel de
betekenis van weg, die we ook tegenko-
men in 5,58: En Wij hebben de Schrift tot
u nedergezonden met het wezenlijke tot
bevestiging van de Schrift die daarvoor
was, en om erover te waken. Bestier dan
tussen hen volgens wat God hecft nederge-
zonden en volg niet hun lusten afwijkend
van het wezenlijke dat tot u gekomen is.
Voor ieder uwer hebben Wij gesteld een
gedragsweg (sjarieat) en een welgebaand
pad. In deze betekenis komt sjaricat een
vijftal malen in de koran voor: nog niet
in de formele betekenis van *de islamiri-
sche wet’, maar veeleer in de wat vagere
betekenis van route.

Een van de andere Arabische termen
voor 'weg’ is tariekat. Wij vinden hetin
46,30 in bijna dezelfde betekenis als de
eerste term: Zij zeiden: O volk van ons wij
hebben een Schrift gehoord, die nederge-
zonden is na Mozes, bevestigend wat voor
haar was, die leidt naar het wezenlijke en
naar een rechtgebaande weg (tarickat).

In de latere ontwikkeling van de islami-

tische traditie zijn beide woorden een
eigen weg gegaan: de tariekat staat voor
een mystieke beweging, speciaal de mys-
ticke broederschap, die trapsgewijze een
opgang naar en soms een opgaan in God
leert, waarbij het eerste, de vervulling
van de strikte plichtenleer, de garieat,
ook wel als minder belangrijk, als slechts
een eerste stap of zelfs een te verwaarlo-
zen opstapje werd beschouwd.

In felle debatten worden de mystici wel
een afgeschilderd als wereldvreemde lei-
ders, die geen rekening houden met de
praktische noodzaak van richtlijnen
voor de gewone man. Omgekeerd wor-
den de verdedigers van de garielat ook
wel eens afgeschilderd als starre verdedi-
gers van hun eigen schepping, de islami-
tische wet, die als zodanig niet in de
koran is terug te vinden.

De grote midden-weg van de moslims,
onder meer vertegenwoordigd in de gro-
te middeleeuwse kerkvader Aboe Hamid
al-Ghazali (1058-1111), verdedigde een
harmonie van meerdere leerroutes, ook
naar de aard van de verschillende gelovi-
gen, waarbij de een de ander niet moet
verketteren, maar de vele wegen moet
bewandelen om de juiste richting te
houden.

Karel Steenbrink




Diyanet en de liefde voor
het vaderland, een drieluik

Het Directoraat van Godsdienstzaken in Ankara geeft sinds begin 1991 het maandblad
Diyanet (=Godsdienstzaken) wit. Dit blad fungeert enerzijds als een informatiebulletin
voor de tienduizenden functionarissen van het directoraat, zoals alle imams in Turkse
moskeeén: Zo bevat het mededelingen van het hoofdkantoor in Ankara en niewws uit de
regionale afdelingen, zowel in Turkije als in West-Europa. Daarnaast worden in thema-
nummers religieuze of ethische problematicken aan de orde gesteld. Enkele recente thema's
waren: de betekenis van de koran, deislamitische boodschap in de eevw vande technologte,
islam en aids. De thematiek wordt doorgaans behandeld door rond de tien korte artikelen,
meestal van de hand van theologen. Ze behandelen verschillende aspecten van het
vraagstuk en leggen daardoor verschillende accenten, van diepgaande verschillen van
inzicht en felle discussies is geen sprake. Diyanet is dan ook niet zozeer een platform voor
debat, maar veeleer een blad met een visie, en wel de visie van het Directoraat van
Godsdienstzaken. Hieronder volgen in vertaling twee artikelen uit het maandblad

Diyanet, enigszins ingekort.

1. Nationale eenheid en liefde voor het vaderland
Door: Prof.Dr. Abdurrahman Kiigiik, theologische faculteit te Ankara

Een gebied waar een bepaald volk
woont, een regio door een staat be-
stuurd, is het land, het vaderland van dat
volk. Gezien vanuit het individu is het
vaderland zijn geboorteplaats, het land
van de staat waar hij toe behoort.

In engere zin is het vaderland de plek,
het dorp, de gemeente, de stad waar hij
is geboren. In bredere zin is het vader-
land het land van een volk, met zijn
geestelijke en heilige waarden, zijn her-
inneringen en idealen, in overeenstem-
ming met zijn nationale cultuur, zijn lot
dat heden en toekomst verbindt en zijn
historische eenheid. De grond waarvoor
het vrijwillig zijn bloed heeft laten vloei-
en en zijn leven heeft gegeven om het te
krijgen en te bewaken, dat is het vader-
land. Zo'n vaderland met zijn verleden,
heden en toekomst is het schild van de
nationale cultuur. Het is de plaats van
dromen, verlangensen idealen, evenzeer

als de plaats van herinneringen. De plek
die een volk verenigt met zijn verleden
en verbindt met zijn toekomst, datis het
vaderland. Daar liggen de herinneringen
van de martelaren en de gehele geschie-
denis van het volk begraven. Daarom is
het vaderland het heiligste en meest ge-
liefde dater is. (...)

De liefde voor het vaderland heeftin alle
godsdiensten een plaats. Want zonder
vaderland kan een godsdienst zich niet
vestigen, niet verspreiden en kunnen
zelfs de religieuze geboden niet worden
nageleefd. Maar een vaderlandsliefde zoals
in de Islam, de zelfopoffering voor het
vaderland komt in geen enkele andere
godsdienst voor. In de Islam is de eer van
het martelaarschap een van de belangrijk-
ste motieven. Dit motief behoort tot de
belangrijkst factoren bij de overwinningen

die in de geschiedenis zijn behaald.
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Een volk wordt gevormd door eenheid
van godsdienst, taal, cultuur en land,
gemeenschappelijke gevoelens en gedra-
gingen op het terrein van de zeden, de
opvoeding, de gewoonten en gebruiken,
alsmede gemeenschappelijke doelen.
Volk en vaderland zijn als geest en li-
chaam. Het is niet mogelijk de een los te
denken van de ander. Wantheiligewaar-
den als godsdienst, taal, gewoonten en
gebruiken kunnen slechts in een onge-
bonden en vrij vaderland worden be-
leefd. Als er geen vaderland is, blijft er
niets over van de godsdienst, de taal, de
gewoonten en gebruiken, noch van de
persoonlijke waardigheid. Als wij van-
daag de geboden van de Islam naleven en
onze gewoonten en gebruiken bescher-
men, dan hebben wij dat te danken aan
het vaderland, dat onze voorvaderen ons
als erfenis hebben nagelaten door zich-
zelf ervoor op te offeren.

De liefde voor het moederland is een
gevoel dat een mens vanaf zijn geboorte
heeft. Dit gevoel is duidelijk zichtbaar in
de woorden die onze profeet Moham-
med (vrede zij met hem) sprak tijdens
zijn migratie van Mekka naar Medina.
Hij betreurde deze migratie zeer en sprak
bij het verlaten van Mekka de volgende
woorden: “O Mekka, de plaats die ik op
de hele wereld het meest liefheb, behoort
tot jouw grond. Maar jouw zonen laten
mij binnen jouw muren geen rust”. (...)
Dat de profeet, die toch in Medina veel
betere mogelijkheden om de Islam te
verspreiden ontmoette, zo door verdriet
werd meegesleept, moet een aanwijzing
zijn voor de mensen.

Abu Bakr was zeer bedroefd dat het
openlijk reciterenvan dekoranin Mekka
werd verhinderd en ging op reis naar
Abessinié. Kort na aanvang van de reis
kwam hij een kennis tegen. Toen deze
aan Abu Bakr vroeg waar hij naar toe
ging antwoordde hij: “Qurays verhin-
dert mij te verblijven in de plaats waar ik

ben geboren en getogen. Daarom wil ik
naar een plaats gaan, waar ik mijn God
in rust en vrede zal kunnen dienen.” De
kennis, die niet wilde dat Mekka een
dergelijk persoon zou moeten ontberen,
wist hem daarop te overtuigen en zorgde
ervoor dat hij terugkeerde.
Bovengenoemde voorbeelden tonen
overduidelijk de verbondenheid en lief-
de van de mens voor de plek waar zj zijn
geboren en getogen, het land van hun
voorvaderen, en het verdrietdat zij voe-
len als zij die plek verlaten. (...)

Onder de moslims is de overtuiging dat
“vaderlandsliefde voortkomt uit het ge-
loof” wijd verbreid. Deze overtuiging is
in overeenstemming met de geest van de
Islam. Want de Islam, de godsdienst die
zo'n groot belang hecht aan menselijke
waardigheid en eer, gebiedt te strijden
tegen degenen die ons vaderland aanval-
len en ons willen vernietigen. Hij gebiedt
deze vijanden uit het vaderland te ver-
drijven. (...) De liefde en bescherming
van het vaderland is eenreligieuze pliche,
een heilige opdracht. In het algemeen is
de vrouw niet belast met militaire dienst
en met oorlog. Maar als er sprake is van
verdediging van het vaderland, als het
een kwestie van leven of dood wordt,
participeren ook vrouwen in de oorlog.
(...) Al dit strijden, deze zelfopoffering,
deze ontberingen vinden plaats om het
als vaderland beschouwde gebied te
verdedigen, om de eer en waardigheid te
beschermen, om de waarden die van de
voorvaderen zijn geérfd te beleven en te
laten voortleven.

Het gevoel van liefde voor het vaderland
en verbondenheid met het vaderland is
bij de Turken sterker dan bij alle andere
volkeren op aarde. Al in de periode vé6r
de Islam was de mate waarin de Turken
van hun vaderland hielden en ermee ver-
bonden waren, met geen enkel volk te
vergelijken. Na hun aanvaarding van de




Islam behielden de Turken deze verbon-
denheid en liefde, binnen de grenzen van
de Islam. Deze situatie wordt door de
Arabisch-Islamitische denker Jahiz (gest.
868, NL) als wvolgt verwoord:
“Vaderlandsliefde is een gevoel dat alle
mensen eigen is, dat kenmerkend is voor
de mensheid. Maar dit gevoel is bij de
Turken sterker dan bij andere volkeren.”
Dit gevoel bij de Turken wordt door
Qutayba ibn Muslim (Arabische gene-
raal die tussen 706 en 715 grote delen
van Centraal-Azié veroverde, NL) met
de volgende zinnen gekarakteriseerd:
“De Turken zijn sterk met hun vaderland
verbonden, ze strijden voor hun vader-
land, ze vergeten hun vaderland nooit.
Waar ze ook heengaan, ze blijven met
hun vaderland verbonden. Deze eigen-
schappen zijn de oorzaken die de Turken
boven de andere volken plaatsen, en
hiervan zijn de Turken zich goed be-
wust.”

De twee bovenstaande getuigenissen to-
nen de kenmerken van de Turken. Inder-
daad behoren deze gevoelens tot de ken-
merken die de Turk tor Turk maken, die
hem van anderen onderscheiden. Deze
gevoelens spelen een rol als een Turk
voor de onderdrukte en tegen de onder-
drukker kiest, als hij de waarheid verde-
digt en de rechtvaardigheid repre-

senteert. Want de Turken weten dat een
fodsdienst zonder vaderland niet
evensvatbaar is. Ze weten dat het vader-
land de mensen met dezelfde waarden en
gevoelens bijeenbrengt. Het wezenlijke
bindmiddel voor de natdonale eenheid en
saamhorigheid is het vaderland. De be-
scherming en verzorging van het als heilig
aanvaarde vaderland is slechts mogelijk
door eenheid en saamhorigheid. (...)
Vandaag wil men met verschillende me-
thoden de nationale eenheid treffen.
Naast de ideologische benaderingen die
het op de eenheid van ons land en op
onze saamhorigheid hebben gemunt,
vermenigvuldigen zich ook de zendings-
actviteiten. Want het doel van de Chris-
telijke zendelingen is Anatolié. Het is
duidelijk dat zij geen rust zullen hebben
zolang ze de Turken niet naar Centraal-
Azi€ hebben teruggestuurd en van de
Islam hebben vervreemd. Om dit doel te
bereiken stoken ze mensen met dezelfde
godsdienst, dezelfde cultuur, gemeen-
schappelijke waarden, die bij elkaar ho-
ren en die het vaderland met hun bloed
hebben doordrenkt, tegen elkaar op. Het
is nodig waakzaam te zijn.
Onze nationale dichter Mehmet Akif Er-
soy beschouwt in de volgende verzen de
verdeeldheid als het grootste gevaar:
“Bij een volk waar geen verdeeldheid
binnenkomt komt geen vijand binnen.




“Als alle harten tegelijk kloppen kan
een kanon erin doordringen.

Ook heeft Mehmet Akif Ersoy in de

verzen van de Isaklil Marsi (het Turkse

volkslied, NL) de gedachte een plaats

gegeven, dat de grond waarop wij leven

doordrenkt is van martelaarsbloed en

dat wij ons vaderland behoren lief te

hebben:

“Wie zou zichzelf niet opofferen voor dit

paradijselijke vaderland

“De grond zit overvol met martelaren.

“God neme mijn ziel, mijn geliefden,

mijn hele leven.

“Moge ik op deze wereld nooit worden

2. De Turken en de Islam

gescheiden van mijn vaderland.

Ons volk heeft altijd met dit bewustzijn
geleefd. In de periode dat het met dit
bewustzijn leefde en de eenheid en saam-
horigheid wist te bewaren, was dit volk
de heerser van recht en rechtvaardigheid
op aarde. Vandaag is er opnieuw behoef-
te aan het leiderschap van de Turken.
Daarom is het noodzakelijk de eenheid
en saamhorigheid te bewaren. Ditis ook
mogelijk door de woorden van Haci
Bektas te realiseren: Laten we één zijn,
laten we energiek zijn, laten we groot
zijn.

Door Prof. Dr. Ahmet Bican Ercilasun, Letterenfaculteit van de Gazi-Universiteit

te Ankara.

[bet artikel van Ercisalun begint met en-
kele legendarische verhalen over de
voorgeschiedenis van de Turken. Hij ver-
volgt:]

Al deze tradities en bewijsstukken geven
aan, dat de Turken duizenden jaren voor
Christus mogelijkerwijs in Voor-Azié
leefden om vervolgens naar Oost-Tur-
kestan en Mongolié te trekken. Afgezien
van bovengenoemde tradities en hypo-
thesen treden de Turken volgens onze
hedendaagse kennis in de Mongoolse
gebieden de geschiedenis binnen. (...)
De in de jaren 370 beginnende volksver-
huizing voerde de Turken uit het gebied
ten noorden van de Zwarte en de Kaspi-
sche zee tot in Midden-Europa en de
Balkan. (...)

Terwijl de Turken op hetene uiterste van
de aarde, helemaal in Mongolié en aan
de andere zijde van het Siberisch geberg-
te leven, verschijnt aan het andere uiter-
ste der aarde de Islamitische godsdienst
en begint zich vanuit het Arabische
schiereiland noordwaarts te verbreiden.
Tussen de Turken en de Islamitische we-
reld bevonden zich twee machten: de

Byzantijnen en de Sassaniden. Maar nog
geen 40 jaar na de opkomst van de Islam
ontmoeten de Turken en de Arabische
moslims elkaar, doordat de Sassaniden
door Umar (de tweede kalief, gest. 644,
NL) worden verslagen.

Tweehonderd jaar gaan voorbij met oor-
logen. Met de Hazar-Turken in de Kau-
kasus en met verschillende Turkse vor-
stendommen in Transoxanié. Maar het
jaar 750 verandert veel. De Umayyaden
worden verslagen en de Abbasiden, die
sympathieker staan tegenover niet-Ara-
bische moslims komen in hun plaats en
een jaar later kiezen de Turken in de
moslims-Chinese slag bij Talas de zijde
van de Arabieren. Deze gebeurtenissen
veroorzaken een toenadering van de
Turken tot de Islam. Als eerste aanvaar-
den de Turken die in Abbasidische dienst
treden, de Islam. Hun aantal looptin de
tienduizenden. Maar een volledig over-
gang van de Turken tot de Islam vind pas
in de 10e eeuw plaats. In het begin van
deze eeuw, misschien reedsin de 9e eeuw
wordt de Bulgaarse-Turkse Wolga-staat
Islamidsch. Tegen het midden van de




10e eeuw volgden de Karahanli’s, en
omstreeks het jaar 1000 waren waar-
schijnlijk 70% van de Turken moslim
geworden. Zo verwierf ons volk eer door
de Islam, en verwierf de Islam kracht door
de Turken.

Terwijl de Turken na duizenden jaren
terugkeerden naar Voor-Azié ruimden
zij enkele hindernissen voor de [slamiti-
sche wereld op. Nadat ze later het Byzan-
tijnse rijk versloegen, verbreidden ze de
grenzen van het Turkendom en de Islam
tot in Midden-Europa. De huidige aan-
wezigheid van Turken en Moslims in
Bosnié-Herzegowina, Kosovo, Macedo-
nié en Bulgarije is daaraan te danken.
Bovendien zijn dankzij de Turken de
grenzen van de Islam in het noorden tot
aan Kazan en West-Siberié verbreid, en
in het Oosten tot midden in China en
Mongolié.

Onze Islamitsche identiteit heeft een
geschiedenis van 1000 jaar. Door de Isla-
mitsche godsdienst te aanvaarden is
onze politieke kracht enorm vergroot.
Voorafin de perioden van de Selguken,
Timuriden en Osmanen werden wij een
wereldmacht. Maar onze Turkse identi-
teit verloren wij niet en binnen de Isla-
mitische wereld handhaafden wij ons als
een apart volk en bleven wij onszelf. De

3. Toelichting

Nico Landman.

De twee artikelen die hier verkort zijn
weergegeven komen uit het maandblad
Diyanet, dat sinds 1991 verschijntonder
auspicién van het Directoraat voor
Godsdienstzaken te Ankara, als opvolger
van de Dryanet-Gazetesi (Diyanet-
krant). Dit Directoraat is een Turks
overheidsorgaan dat is belast met de ad-
ministratie van de moskeeén, het toe-
zicht op de religieuze voorgangers en
met voorlichting over religieuze kwes-
ties. Het maandblad Diyanetfungeertals

Allerhoogste God wil de volkeren hun na-
tionale kenmerken niet doen verliezen en
hen met elkaar vermengen, maar Hij wil
ze met hun aparte kleuren en talen laten
leven.

De Turken raakten sterk met de Islam
verbonden en aanvaarden hem in een
milde gedaante. Ze bleven ver van stren-
ge, fanateke en radikale neigingen.
Mijns inziens is in het wezen en de ver-
kondigingswijze van onze godsdienst
deze mildheid en gematigdheid aanwe-
zig en hebben de Turken dit tamelijk
goed begrepen en toegepast. Eigenlijk
stemden hun natuurlijke neigingen hier-
mee overeen. Het wezen van de Islam en
de geest en natuur van de Turken gingen
zeer goed samen en brachten een van de
grootste beschavingen uit de geschiede-
nis voort. Dit potentieel is ook vandaag
nog aanwezig. Als wij de samensmelting
(vereniging, dit samengaan) die wij in de
geschiedenis  hebben  gerealiseerd,
vernieuwen en daarbij in aanmerking
nemen wat de moderne tijd van ons
vraagt, kunnen wij onze plaats innemen
in de hoogste beschavingen van morgen.
Een mild en gematgd begrip, dat niet
aan uiterlijk vormen maar aan de essen-
tie verbonden is, zal voorkomen dat ons
volk verdeeld raakt en zal onze nationale
eenheid dienen.

informatebulletin voor de tenduizen-
den medewerkers van het Directoraaten
voor andere geinteresseerden. Het bevat
o.m. berichten over activiteiten van het
hoofdkantoor in Ankara of van de regio-
nale afdelingen in Turkije en West-Eu-
ropa. Daarnaast heeft het blad een opi-
niérende functie. Maandelijks wordt een
religieus, ethisch of historisch onder-
werp centraal gesteld en in zo’'n tien
bij£agen - meestal van theologen - be-

licht. Voorbeelden van behandelde the-




ma’s uit de laatste jaargang zijn: de be-
hoefte aan moskeeén; Islam en AIDS; de
Islamitische boodschap in het technolo-
gische tijdperk; de verhouding tussen
staat, volk en godsdienst; de Cyprus-
kwestie. Hoewel er tussen de bijdragen
accentverschillen bestaan doordat ver-
schillende aspecten worden belicht, is
overduidelijk dat het blad geen platform
is voor debat. In de themanummers wor-
den geen tegenstrijdige meningen gepre-
senteerd of met elkaar geconfronteerd,
maar wordt een duidelijke visie weerge-
geven, die dan ook kan worden be-
schouwd als “de” visie van het Directo-
raat over een bepaald onderwerp. Voor
de vertaalde bijdragen geldt dan ook dat
ze weliswaar voor rekening van de au-
teurs komen, maar tegelijkertijd passen
in een boodschap die het Directoraat
tracht uit te dragen.

Het januari-nummer van 1993 had als
titel: Voor een samenleving zonder strijd:
eenheid in het geloof; vrede in het vaderland.
Achter dit motto ging een derdental arti-
kelen schuil die in feite een pleidooi in-
hielden voor Turkse vaderlandsliefde,
gelegitimeerd vanuit de Islam. In alle
artikelen wordt opgeroepen tot eenheid
en saamhorigheid. Dit kan worden ver-
staan als reactie op de polarisatie in het
hedendaagse Turkije, die helaas gepaard
gaat met veel polidek geweld. Daarnaast
sluit die oproep aan bij de taak die Diy-
anet volgens de grondwet heeft te vervul-
len, nl. het nastreven van nationale soli-
dariteit en saamhorigheid.

Een opvallende trek in de meeste bijdra-
gen in het themanummer is dat de schrij-
vers onder verwijzing naar de Koran of
de vroeg-Islamitische tradide oproepen
tot eenheid tussen de gelovigen en tot
gemeenschappelijke strijd tegen de vij-
anden van het geloof, om vervolgens
geruisloos over te gaan naar de eenheid
tussen de Turken en hun historische en
tegenwoordige strijd. Dit gebeurt bij-

voorbeeld in het vertaalde artikel van
Kiiciik, die daarbij een zeer nationalisti-
sche toon aanslaat. Opvallend in dit ar-
tikel is de religieuze lading die het begrip
vaderland krijgt. De vaderlandsliefde
wordt tot een heilige plicht en gebrek
aan vaderlandsliefde lijkt landverraad.
De Nederlandse lezer wiens hart vol-
schiet van vaderlandsliefde als hij de
blanke top der duinen aanschouwt, kan
misschien nog bepaalde emoties van
prof. Kiigiik meevoelen, maar zijn uit-
spraken over volk en vaderland, over het
heilige land waarvoor het bloed van de
voorvaderen heeft gevloeid, roept ook
andere associaties op: die van de Blut
und Boden-ideologie van het nationaal-
socialisme. Wat ontbreeke in dit arakel,
en ook in andere bijdragen aan het the-
manummer, is het besef dat in de oorlo-
gen waarnaar wordt verwezen ook het
bloed van anderen heeft gevloeid.

Het nationalisme in het artikel van Kii-
itk komt voort uit het streven van de
Turkse republiek om een nieuwe identi-
teit voor het Turkse volk te smeden na-
dat het Osmaanse rijk met zijn primair
religieuze identteit te gronde was ge-
gaan. Zie hierover de bijdrage van Kadir
Canatan in dit nummer van Begrip. Kii-
ciik's pleidooi voor opofferende vader-
landsliefde is allerminst uirzonderlijk,
maar sluit aan op thema’s in het Turkse
onderwijs, waar het hijsen van de natio-
nale vlag en het zingen van het volkslied
nog een belangrijke symbolische functie
vervullen.

Intussen is de Islamitische onderbou-
wing van het betoog flinterdun. Er
wordt verwezen naar gevoelens van de
profeet Mohammed en enkele van het
metgezellenbijhetverdrevenworden uit
hun geboortestad Mekka. Hieruit moet
blijken dat vaderlandsliefde op de pro-
feet teruggaat. Maar van liefde voor je
geboortestad naar een verabsolutering
van volk en vaderland is een grote stap.
Insommigebijdragenin het themanum-




mer van Diyanet wordt sterker op de
koran teruggegrepen, maar dan gaat het
niet zozeer om liefde voor het vaderland,
als wel om de eenheid en broederschap
van de gelovigen.

Dit roept vragen op naar de verhouding
tussen de Turken en andere moslimvol-
keren. Die vraag wordt des te klemmen-
der als de schrijver nauwelijks verhuld
zinspeelt op de superioriteitvan de Tur-
ken boven andere volkeren en spreekt
over de behoefte aan Turks leiderschap.

Hetis in het tweede artikel, dat de vraag
naar de relade tussen Turkse en Islamiti-
sche identiteit meer expliciet aan de orde
komt. Kern van de zaak is dat deze twee
elkaar niet opheffen maar elkaar verster-
ken: “Het wezen van de Islam en de geest
en natuur van de Turken gingen zeer
goed samen en brachten een van de
grootste beschavingen uit de geschiede-
nis voort.” De Islam zou dan ook niet
streven naar het opheffen van de ver-
schillen tussen de volkeren, maar juist
naar handhaving van de onderscheiden-
de kenmerken van de volken binnen de
wereldwijde Islamitische gemeenschap.
Ditzijn centrale thema’s binnen de ideo-
logie van de Turks-Islamitische synthese, die
aan hetbegin van de twindgste eeuw ont-
stond, maar de laatste decennia met ver-
nieuwde kracht wordt gepropageerd door
invloedrijke groepen in de Turkse samen-
leving. De beklemtoning van het onder-
scheid tussen Turken en andere moslims is
tevens hetbelangrijkste kridekpuntvan de
Islamisten op deze ideologie. Ook Kadir
Canatan neemtin zijn bijdrage nadrukke-
lijk stelling tegen de vervlechdng van
Turks nationalisme en Islam.

Het beklemtonen van de Turkse identi-
teit naast de Islamitische kan in verschil-
lende richtingen worden uitgelegd. Het
kan leiden tot een strijdbaar nadonalis-
me, dat martelaarschap verheerlijkt en
overal vijanden meent te moeten ontwa-
ren. Het artikel van Kiigiik tendeert in
deze richdng. Opmerkelijk is in dit ver-
band de rol die de Christelijke zending
in Anatolié wordt toegedicht: een groot
gevaar voor de Turkse nationale eenheid
en een poging om de Turken uit Anatolié
te verdrijven. Ditlijke een variatie op het
aloude thema dat je een externe vijand
moet creéren om intern de eenheid te
kunnen stimuleren.

Anderzijds kan de Turkse identiteit wor-
den aangegrepen om tolerante vormen
van [slam te propageren. Dit gebeurt in
het ardkel van Ercilasun. Fanatisme en
intolerantie worden dan gezien als ver-
schijnselen die zich vooral bij andere
(bijvoorbeeld Arabische) moslims voor-
doen. Of dit historische gezien terecht s,
is een andere kwestie (ik meen van niet).
Maar op zich is het pleidooi van Ercila-
sun voor een “milde en gematgde” in-
terpretatie van de Islam toe te juichen.
Uit het themanummer van Diyanet
wordt duidelijk dat het Directoraat voor
Godsdienstzaken een synthese van Turk-
se en [slamitische identiteit propageert.
Duidelijk is ook dat daarmee het onder-
scheid tussen Turken en niet-Turkse
moslims wordt onderstreept en geculti-
veerd. Voor de Nederlandse situatie be-
tekent dit dat de bestaande scheidslijnen
tussen Turkse en andere moslims, als het
aan dit Directoraat ligt, nog lang zullen

worden gehandhaafd.
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IN TURKIJE
Drs. Kadir Canatan

1. Inleiding

Tot ver in de achttiende eeuw werd de
islamitische wereld als een bedreiging
ervaren door het christelijk Westen. Met
Napoleon’s expeditie naar Egypte in
1798 werden de rollen geleidelijk omge-
draaid. Daarmee begon de “eeuw van
Europa” en eindigde de “eeuw van
Islam”. Gedurende de negentiende eeuw
werd de westerse invloed in de islamiti-
sche wereld steeds sterker en kwamen
grote gebieden onder Europees bestuur.
Op intellectueel gebied reageerden
moslimpolitici en intelligentia verschil-
lend op de westerse hegemonie.

Vanaf het begin van de twintigste eeuw
resulteerde dic in drie verschillende intel-
lectuele stromingen: 1) Modernisering
en verwestersing, 2) Islamisme, 3) Turks
nationalisme (Tiirkgiiliik).
Chronologisch gezien ontstond de eerste
stroming tijdens Sultan Selim II (1566-
1574) als een hervormingsbeweging van
de staat en daarna de hele maatschappij.
De eerste militaire en staatkundige her-
vormingen waren reacties en oplossin-
gen tegenover toenemend grondverlies
van het Osmaanse Rijk in het Balkange-
bied. Met andere woorden: op ver-
westersing gerichte hervormingen wer-
den van bovenaf opgelegd en omvatten
steeds grotere terreinen.

Islamisme kan opgevat worden als een
reactie op de toenemende verwestersing
en vernieuwing van islam zelfin het licht
van de niecuwe tijd. Deze bcwcging was
georganiseerd rondom djdschriften Si-
rat-1 Miistakim” en later Sebil-iir-Reat”

(allebei betekent het: Het Rechte Pad).

De ideeén van de Islamitische intelligen-
tia kregen door deze tijdschriften veel
bijval onder de islamitische bevolking.
De natonalistische beweging, tenslotte,
was een synthese van modernisme en
islamisme. Dit artikel gaat hier verder
over.

2. Voorhoede van het Turks nationalis-
me: de Jong-Turken

De aanhangers van het Turks nationalis-
me - een elitaire beweging, aan het einde
van de 19e eeuw opgekomen onder de
op het Westen georiénteerde intelligen-
tia en gegoede burgerij (waaronder ook
Grieken en Armeniérs) werden “Jong-
Turken” genoemd. Hun denken en
wereldbeschouwing waren geheel door-
drenkt van westerse waarden, normen,
begrippen en ideeén. Zij behoorden tot
een intelligentia die was voortgekomen
uit een vernieuwd onderwijssysteem.

De belangrijke doelstelling van Jong-
Turken was het “bevrijden van de staat”.
Om dat te bereiken wilden ze vrijheid en
een constitutonele staatsvorm in plaats
van de autoritaire sultan Abdoel Hamied
I1, die de eerste Grondwet ingetrokken
had. De beweging der Jong-Turken nam
in 1908 door een staatsgreep de macht
in handen. Deze gebeurtenis is een keer-
punt in de moderne geschiedenis van
Turkije. Sindsdien wordt de Turkse
bevolking met harde hand geregeerd
door een minderheid van civiele en mi-
litaire burokraten.

De Jong-Turken bestonden uit een libe-
rale vleugel die een maatschappij voor
ogen stond waar ook plaats was voor




andere, niet-Turkse bevolkingsgroepen,
en een meer Turks nationalistische vleu-
gel die een exclusief Turkse staat wilde
creéren. De eerste vleugel onder leiding
van Prins Sabahaddin legde nadruk op
Osmanisme, plaatselijke cultuur, gede-
centraliseerd bestuur, individualisme en
privé ondernemerschap, terwijl de twee-
de vleugel, onder leiding van de
positivist Ahmet Riza Bey, nationalisme,
ératisme, elitisme, autoritairisme en cen-
traal geleide bestuursvorm propageerde.
Deze laatste vleugel richtte later het Co-
mité van Eenbeid en Vooruitgang op en
legde de basis voor de grondslagen van
de Turkse republiek. Door de expansie
van het Russische rijk in Transkaukasié
en Centraal-Azié, gebieden waar grote
Turkstalige bevolkingsgroepen wonen,
kreeg het natonalisme een sterke im-
puls. Daardoor kreeg de nationalistische
vleugel na verloop van tijd meer invloed.
De leiders van de Turkstalige volken in
Rusland hebben een grote invloed uitge-
oefend op het nationalisme onder de
Turkse intellectuelen. Gaspral Ismail
Bey propageerde eenheid van Turkse
volken onder de slogan van “eenheid in
taal, idee en actie”. Zijn bedoeling was
het bevrijden van de Turkse volken van
de invloedssfeer van Rusland.

Hoewel het Arabische nationalisme eer-
der ontstond dan het Turkse heeft de
laatste de eerste gestimuleerd. Want tot
de revolutie van de Jong-Turken waren
Arabische nationalisten trouw aan de ka-
lief in Iscanbul en vandaar streefden ze
naar een federale Turks-Arabische staat,
naar het voorbeeld van de Oostenrijks-
Hongaarse dubbelmonarchie. Pas na de
revolutiein 1908, werd duidelijk dat het
nieuwe bewind in I[stanbul een streng
centralistische en chauvinistische, op
turkificering van alle bevolkingsgroepen
gerichte politiek ging voeren en zagen
ook de islamitische Arabische nationalis-
ten dat het behoud van hun Arabische

idendteit niet meer binnen het Turkse
rijk gewaarborgd kon worden.

3. Het programma van het Turks natio-
nalisme

De gematigde Turkse nationalist Peyami
Safa noemt de volgende punten als be-
langrijkste principes van het programma
van de Turkse nationalisten.

1. Het stchten van een grote Turkse
Unie, door alle Turken te verenigen
o.g.v. gemeenschappelijk ras, gods-
dienst, taal en tradities (Panturkisme).
Op deze wijze zal een sterke polideke
macht ontstaan die zich tegen andere
grote naties kan verdedigen.

2. Door de Turkse geschiedenis en cul-
tuur te onderzoeken, moet men tussen
de oude en nieuwe tijd een brug vormen.
Hoewel de moderne geschiedenis met
het Osmaanse Rijk begint, hebben de
Turken een zeer oude geschiedenis en
beschaving.

3. De Turkse taal moet bevrijd worden
van de Arabische en Perzische invloeden.
Van deze talen kunnen alleen verturkste
woorden en vaste uitdrukkingen behou-
den worden. Op die manier zal de Turk-
se taal genationaliseerd worden.

4. Islamisatie; naast de Turkse eenheid
zal een internationale islamitische een-
heid gevormd worden, door gemeen-
schappelijke elementen en symbolen
(zoals halve maan) te bewaren.

5. Modemisatie; men moet de Europese
wetenschap en technologie overnemen
om een zelfvoorzienend niveau te berei-
ken. Modernisatie betekent onafhanke-
lijkheid op eigen kracht, geen imitatie
van Europa qua vorm en uiterlijk.

6. Nationale economie; de Turkse eco-
nomie moet bevrijd worden van de
vreemde overheersing en een nationale
economie opgericht worden.

7. Nationale literatuur; er moet een na-
tionale literatuur ontwikkeld worden
door vreemde invloeden en imitatie van
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Arabische, Europese en andere volken te
voorkomen en door Turkse geest, den-
ken en affectie te reflecteren. Om dat te
bereiken moet men zich richten tot het

Turkse volk.

4. De ideologie van de “Turks-Islamiti-
sche Synthese”

De ideoloog van de “Turks-Islamitische
Synthese” is de beroemde Turkse socio-
loog Ziya Gékalp (1876-1924). Naar
algemeen wordt aangenomen heeft hij
de grondslagen van de moderne Turkse
republiek gelegd en de ideologie van
Mustafa Kemal Atatiirk voorbereid. Als
hij nog den jaar zou hebben geleefd zou
hij al zijn ideeén door Atatiirk toegepast
hebben gezien.

De verwesterde elite leefde in verschil-
lende opzichten op de grens van twee
werelden: die tussen oud en nieuw, tus-
sen tradide en moderniteit, tussen eigen
en vreemd. Ze vroegen zich af hoe de
door het Westen veroorzaakte identiteit-
scrisis te overwinnen was. Voor een deel
van de intelligentia in de Arabische we-
reld, in Turkije en Iran, bestond die keu-
ze in het zoeken naar een synthese tussen
wat het Westen bood en wat men van het
eigene, traditionele, niet wenste op te
geven. Ziya Gokalp was een van deze
intellectuelen.

In zijn boek “Tiirklesmek-Islamlasmak-
Muasirlasmak” probeerde hij tot een
synthese te komen tussen nationalisme,
islam en modernisme. Hij deed dat om
tegenstellingen tussen tegenstrijdige
stromingen te overbruggen en jonge
intelligentain een gematigde richting te
sturen. Volgens hem waren deze stro-
mingen een antwoord op dezelfde vraag:
hoe een moderne islamitische Turkse
identiteit gerealiseerd kan worden.

Op een interessante wijze legr Ziya Go-
kan verbindingen tussen termen die

12 door verschillende stromingen als tegen-

strijdig worden ervaren. Hij definieert
modernisme als overname van weten-
schap en technologie van het Westen. De
Turken hoeven niet de leefwijze van het
Westen over te nemen en te assimileren.
Wanneer zij niet langer kennis en indus-
trie hoefden te importeren zouden zj
gemoderniseerd zijn. Het modernisme
betekent het produceren en gebruiken
van auto’s, vliegtuigen en militaire
voertuigen, net zoals Europeanen.

In tegenstelling tot het modernisme be-
tekent turkificering het behouden van
eigen cultuur, leefwijze en taal. Alle Tur-
ken behoren tot de Ural-Altay taalfami-
lie. Het nationalisme is geboren door de
bewustwording van het feit dat Turken
dezelfde taal hebben en dit een belang-
rijkste bindmiddel is. Door het gebrui-
ken van de Turkse taal creéert men een
homogene Turkse cultuur. Gékalp ziet
dan ook de taal als allerbelangrijkste
bindmiddel en basis van het nationalis-
me.

De Turken behoren tot de islamiasche
godsdienst en islamisme betekent vol-
gens Gokalp het behoren tot de “um-
mah”, de grote islamitische gemeen-
schap.

Samenvattend zegt Gokalp: De Turken
behoren qua beschaving tot “Eenheid
van Europese naties”, qua taal tot het
“Turkse volk” en qua godsdienst tot
“Islamitische ummah”. Het hebben van
liefde voor het “grote Turkse land” is
geen belemmering voor het liethebben
van het “kleine islamitische land”, m.n.
het Osmaanse rijk. Natie, staat en um-
mah zijn verschillende idealen, maar zijn
allemaal heilig.

5. Het Turks nationalisme vanuit de
optiek van de Islamisten.

Het Islamisme was een sterke stroming
in de tweede helft van de 19e eeuw, die
zowel het nationalisme als het modernis-




me bestreed, zonder overigens het Wes-
ten totaal af te wijzen. Net zoals Ziya
Gokalp maake bijvoorbeeld een van de
ideologen van het Islamisme, Mehmet
Akif Ersoy, een scheiding tussen cultuur
en “fen” (wetenschap en technologie).
Volgens hem mochten islamieten “fer?”
van het Westen overnemen maar de leef-

wijze en cultuur niet.

Mehmet Akif was een grote bewonderaar
van de beroemde islamitische modernist
Mohammed Abduh. Hij formuleerde
een antwoord op de vraag of de islam op
de eisen en problemen van de nieuwe tjd
de juiste antwoorden zou kunnen geven.
Hij machtte op deze vraag een antwoord
te geven door een ’herdenken’ van de
islam in het licht van de modemne tijd.
Hij meende dat aanvaarding van het mo-
derne westerse denken de religieuze
waarheid van de islam niet zou aantas-
ten, maar wel een gezonde opruiming
zou bewerkstelligen van allerlei versteen-
de tradities en instituties die in de loop
der eeuwen waren gevestigd, maar met
die religieuze waarheid weinig te maken
hadden.

Omdat nietalle natonalisten op een lijn
zaten, maakten moslim-intellectuelen
een onderscheid tussen verschillende
versies van het nationalisme. Ahmed
Naim Babanzade classifeerde nationalis-
ten in twee groepen. De eerste groep
nationalisten waren “echte Turks-
nationalisten” en deze beschouwde hij

als goddelozen, want ze wilden het
islamitische geloof (iman) vervangen
door een nieuw geloof, nl. nationalisme.
Ahmed Naim wilde met deze groep niet
discussiéren. Ze waren in hun geest to-
taal verwesterd en een materialistsche
richting opgegaan. De tweede groep
kwalicifeerde hij als “Turks-Islamisten”
en hij wisthen wel te overtuigen waarom
islam en het natonalisme niet samen
kunnen gaan. Afgaande op de geschrif-
ten van belangrijke moslimdenkers van
deze tijd (zoals Ahmed Naim Babanzade,
Said Halim Pasa, Mehmed Akif Ersoy,
Bediiizzaman Said Nursi, Ahmed
Cevdet Pasa) kunnen wij kritieken van
islamitische denkers tegen de Turkse en
Arabische moslims nationalisten samen-
vatten in 5 punten:

1. Het racisme en nationalisme zijn Eu-
ropese ideeén en als gevolg van verwes-
tersing in de islamidsche wereld terecht
gekomen. De universele islamidsche
waarden van Islam zijn niet verenigbaar
met het particuliere westerse denken zo-
als nationalisme, welke is gebaseerd op
afstamming, taal, land etc. Bovendien
willen nationalisten niet alleen westerse
ideeén in verband met het nationalisme
overnemen, maar ze willen ook naar
oude, voor-islamitische natdonale waar-
den, terugkeren. Dat betekent terugkeer
naar de Jahiliyya, de pre-islamitische pe-
riode.

2. De profeet Mohammed beoordeelt

13




14

dit soort particularistische ideeén zeer
negatief. Hij zei: “Diegene die dawaye
qawmiyyah (idealisering van en opko-
men voor eigen volk) aangaat behoort
niet tot ons”. Hij bestempelt dawaye
qawmiyyah als een jabiliyya-gedachte.
3. Het nationalisme zal verdeling tussen
islamitische volkeren brengen en het
laatste islamitische Rijk, het Osmaanse,
zal ineenstorten. Dat betekent dat men
in dienst van imperialisten treedt. Want
imperialisten proberen door middel van
“verdeel-en heers”-politiek tussen de
islamirtische volken verdeeldheid te zaai-
en.

4. Het nationalisme betekent politek
dynamiet voor de pluralistsche samen-
leving van het Osmaanse Rijk. Het be-
grip natie, gebaseerd op taal, zal de eeu-
wenoude op godsdienst gebaseerde
identiteit vervangen. Deze vervanging
zou op lange termijn een nationalistische
godsdienst in de hand werken.

S. Panturkisme waarnaar nationalisten
streven is een utopie. De eenheid van alle
Turken werd zelfs in de machtigste pe-
riode van de Osmaanse rijk niet gereali-
seerd. In een tijd waarin het Osmaanse
rijk als “de zieke man van Europa”
bestempeld werd en een groot deel van
dit rijk onder controle van westerse
imperialisten was gekomen was het een
waanzinnige idee.

6. Het Turkse nationalisme in de huidi-
ge tijd.

Met de oprichting van de moderne
Turkse republiek werd de seculiere vorm
van het nationalisme een onderdeel van
de heersende officiéle ideologie. De
ideologie van de nieuwe staat was in feite
een elite-ideologie. Zij was ontstaan on-
der een groep hervormingsgezinde mili-
tairen en bureaucraten en weerspiegelde
geenszins de ideeén die onder de bevol-

king leefden. De leider van nieuwe repu-
bliek, Mustafa Kemal Atatiirk, was een

van de leden van het Comité van Een-
heid en Vooruitgang. Hoewel hij altijd
een randfiguur in de beweging was,
kwam hij al tijdens zijn officieropleiding
in aanraking met de ideeén van de Jong-
Turken.

De officiéle ideologie, het Kemalisme, is
gebaseerd op zes principes: republikanis-
me, nationalisme, populisme, étatisme,
secularisme en revolutionisme. Zij kwa-
men tot uitdrukking 1n  de
hervormingsmaatregelen die vanaf 1923
werden doorgevoerd en werden in 1937
formeel in de grondwet vastgelegd. Nog
steeds gelden deze principes officieel als
staatsideologie van de Turkse republiek.
De zes principes vormden ook de uit-
gangspunten van de Republikeinse
Volkspartij (CHP) die door Atatiirk is
opgericht en tussen 1923 en 1950 Tur-
kije op een totalitaire wijze heeft be-
stuurd. Tijdens het CHP-bestuur is de
oppositie onderdrukt en het nationalis-
me gebruike als een onderdrukkings-
middel om oppositiebewegingen te ont-
kennen. De oppositie-partijen en
bewegingen worden aldjd als conflict-
zaaiers en als een bedreiging bestempeld
voor de eenheid van de natie. In de jaren
dertig heeft het nadonalisme een sterk
racistische vorm aangenomen onder in-
vloed van de in Europa aan de macht
gekomen fascistische bewegingen en re-
gimes. Men beweerde dat het Turkse ras
superieur was en alle talen afkomstig
waren uit de Turkse taal. De klassieke
Turkse muziek werd officieel verboden.
Want volgens Gokalps theorie was de
Turkse muziek afkomstig van de Arabie-
ren. Het was dus geen Turkse muziek.
Om alle invloeden afkomstig van de
Arabieren en Islam te elimineren heeft
men tussen 1923 en 1950 radicale her-
vormingen doorgevoerd, gericht op
verwestersing en modernisatie en
traditionele instituties afgeschaft.

In de Turkse schoolboeken, de pers, het

onderwijs en literatuur vindt men nog




steeds sterk nationalistische invloeden.

De meest bekende uitspraken van Ata-
tiitk, “Ne Mutlu Tiirkiim Diyene’ (wie

zich Turk kan noemen prijze zich geluk-
kig) en “Bir Tiirk diinyaya bedeldir’ (één
Turk is voldoende tegen de hele wereld)
zijn we niet alleen in de schoolboeken
maar ook in de bergen van Turkije langs
de wegen tegen gekomen. Zo werden de
Koerden als Turken beschouwd en de
culturele rechten van de Koerden ont-

kend.

Na de invoering van het meerpartijen-
stelsel (1946) is de oude verdeling tussen
nationalisten weer naar boven gekomen.
Tot op de dag van vandaag zien we twee
vormen van het nationalisme: de officié-
le, kemalistische versie die de linkse par-
tijen aanhangen en de inofficiéle versie
van de rechts en rechtsextremistsche
groeperingen. De eerste vorm is radicaal
seculier en gericht op verwestersing
(paneuropeanist) en lokaal. Dat laatste
wil zeggen men streeft naar een lokaal
nationalisme dat de grenzen van het hui-
dige Turkije als uitgangspunt neemt.
Men ziet Turkije als een deel van Europa
en wil lid worden van de Europese
Gemeenschap. De tweede vorm is libe-
raal seculier, gericht op synthese van

(‘T k- . 1 . d . »
urkisme-islamisme-modernisme” en
panturkisme. Dat is dus de lijn van Ziya
Gokalp. Natuurlijk zijn er verdere ver-
takkingen. In de jaren zeventig werd de
radicale  rechtsextremistische  partjj
MHP (Nationale Actie Partij) een be-
langrijke factor; recentelijk splitste een
groep zich daarvan af en organiseerde
zich rondom twee nieuwe partijen: Biiy-
iik Birlik Partisi en Biiyiik Deisim Parti-
si. Deze groep is meer in de richting van
de Islam gekomen. Vandaar dat wij hen,
in de bewoordingen van Naim Babanza-
de, Turks-Islamisten kunnen noemen in
onderscheid met de “echte Turks-natio-
nalisten”.

In de jaren negendg is de politieke situa-
tie in Turkije grondig aan het verande-
ren. In dit verband wil ik een aantal
ontwikkelingen noemen, die gevolgen
hebben voor de positie van het Turks
nationalisme. De eerste trend is verva-
ging van de traditionele tegenstellingen
in de politiek. De ondergang van het
traditionele Oost-West conflict heeft
meteen zijn reflecties op de Turkse poli-
tiek gehad. Voor de eerste keer zijn de
Turkse centrum-linkse en rechtse partij-
en als coalitie aan de macht gekomen.

De tweede trend is verdeeldheid van de
bestaande partijen en oprichting van al-
lerlei nieuwe politieke partijen. Behalve
de islamitische Welvaartspartj (Refzh
Partisi, RP) zijn alle gevestigde partijen
verdeeld.

De derde belangrijke trend is de ople-
ving van de islam en de opkomst van de
islamitische ~ pardj RP  Bij de
gemeenteraadsverkiezingen van 1989
behaalde deze partij in vijf steden goede
resultaten. De RP heeft voor de eerste
keer in zijn geschiedenis een groot succes
§eboekt bij de lokale tussenverkiezingen

ie op 1 november 1992 werden gehou-
den. In Istanbul kreeg RP bijna 28 pro-
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cent van de stemmen en in vijf van de
totaal 20 districten werden RP-kandida-
ten gekozen.

Alles wijst erop dat RP in de naaste
toekomst een grote politicke macht zal
worden. Vooral de splitsing van de kleine
rechtsextremistisch nationalistische par-
tij MHP (Nationalistische Actie Partij)
kwam ten goede van de RP. Daarnaast
verschuift de basis van de rechtse liberale
en gematigd linkse partijen naar R

Ten opzichte van het groeiende Koerdi-
sche natonalisme, PKK-terrorisme en
islamisme proberen de centrum-partijen
opnieuw het kemalisme naar voren te
halen en te propageren. In Turkije ont-
staan de laatste jaren nieuwe conflicten.
In Zuid-Oost Turkije neemt de span-
ning tussen de Turkse en de Koerdische
bevolking toe. In Midden-Turkije krij-
gen eeuwenoude conflicten tussen Ale-
vitische en Sunnitische moslims een
nieuwe dimensie. Als laatste komt een
nieuwe polarisade tussen seculieren en
islamisten in grote steden van West-Tur-
kije, i.p.v. het tradidonele conflict tussen
rechts en links.

Ten slotte vergroot de desintegratie van
Soviet Unie de belangstelling van de
Turkse bevolking voor de Turkse volke-
ren in de Kaukasus en Centraal-Azié.
Met andere woorden de oude
panturkistsche sentimenten herleven.
Dit keer kennen niet alleen de
panturkistische nationalisten maar ook
een gedeelte van de gematigd linkse en
ex-marxistische intellectuelen Turkije
een belangrijke rol toe aan dit gebied.
Men propageert dat Turkije een actieve
buitenlandse polidek moet voeren ten
opzichte van Turkse volkeren buiten
Turkije en een regionale macht moet
worden in het Midden-Oosten en Azié.
Deze nieuwe visie noemt men de ideo-
logie van het “Neo-Ottomanisme”.

7. Turks nationalisme in de Europese en
Nederlandse context.

Volgens zeer ruwe schatting wonen te-
genwoordig in West-Europa niet minder
dan tien 2 twaalf miljoen moslims. Hun
aanwezigheid is hoofdzakelijk een ge-
volg van de massale komst van arbeiders
en andere migranten uit voormalige ko-
loniale gebieden in Afrika, Azié en Cari-
bisch gebied, en uit landen als Turkije.
De positie van moslims in Europa ver-
toont alle karakeertrekken van etnische
minderheidsgroeperingen in het alge-
meen. Ze hebben een lagere maatschap-
pelijke positie en ze wijken in belangrijke
mate af van de dominante waarden en
normen van de Europese cultuur.

De institutionalisering van de islam vol-
treke zich in algemene zin in alle West-
Europese landen. Maar wie wat zorgvul-
diger naar de onderscheiden landen
kijke, ontdeke ook belangrijke verschil-
len. Dat is in belangrijke mate athanke-
lijk van de houding van de ontvangen
landen ten opzichte van islam en mos-
lims.

Het grootste deel van moslim migranten
in Nederland is atkomstig vanuit Turkije
en Marokko. Volgens officiéle statis-
ticken gaat het om pakweg 500.000
mensen. Met de komst van migranten
met een islamitische achtergrond in de
afgelopen dertig jaar is de islam na het
christendom de tweede godsdienst van
Nederland geworden. Ze vormen geen
homogene gemeenschap, maar een mo-
zaiek van groepen en gemeenschappen.

De eerste generatie migranten, zoge-
naamde ’gastarbeiders’ ervaarden de
overgang van een tamelijk agrarische
plattelandscultuur naar een moderne,
stedelijke cultuur van West-Europa als
een abrupt verschijnsel. Om culturele
bedreiging te overwinnen gingen ze een




eigen infrastructuur opbouwen. Op dit
moment zijn in Nederland opgerichte
organisaties en moskeeén in belangrijke
mate door hen gerealiseerd. Als we kij-
ken naar het aantal moskeeén zien we
hoe belangrijk ze het vinden om hun
eigen identiteit te behouden. De
Nederlandse onderzoeker Nico Land-
man constateerde totaal 324 moskeeén
anno 1992 in Nederland. Hierbij zijn
154 Turkse, 105 Marokkaanse, 35 Suri-
naamse, 7 Pakistaanse, 3 Indonesische of
Molukse, 1 Egyptische en slechts 19
moskeeén met een etisch “gemengd”
bestuur.

Dat is natuurlijk niet de enige indicate
van veranderingen in de relatie culturele
en religieuze identiteit sinds de migrade
van moslims naar West-Europa/Neder-
land. Het is bekend dat vele van het
platteland afkomstige migranten in het
land van herkomst niet vaak naar de
moskee gingen. Dus de migratie en cul-
turele confrontatie heeft een belangrijke
invloed gehad op de ontwikkeling van de
religieuze identiteit.

In wetenschappelijke kringen wordtver-
wacht dat de etnische grenzen in beteke-
nis afnemen met het toenemen van de
verblijfsduur, alsgevolgvanintegratieen
het verlies van een eigen cultuur. Er valt
in werkelijkheid geen eenduidig verband
te constateren tussen verblijfsduur en
etnische identiteit. Etnische identiteit is
geen statisch begrip, het s juist een pro-
dukt van nieuwe situaties en nieuwe
confrontaties met zichzelf.

De afgelopen tjd hebben zich een aantal
belangrijke gebeurtenissen, op nationaal
en internationale vlak, voorgedaan die
een zekere emisering op gang gebracht
hebben, om maar enkele te noemen:
toenemende werkloosheid, racisme en
racistische geweldpleging, Rushdie-af-
faire, Golfcrisis, hoofddoek-affaire, ’et-

nische zuivering’ in Bosnié etc. In al deze
gevallen voelen de moslims in Europa
dat hun ’islamitische identiteit’ welke
afwijkt van de Europeanen, niet geac-
cepteerd wordt. Wij kunnen inderdaad
spreken van een “anti-islamisme” in Eu-
ropa, dat in de plaats komt van anti-se-
mitisme en anti-communisme.

Ten opzichte van de moslims in Europa
zien we twee grondhoudingen. De eerste
houding is van de overheden, welke tot
uitdrukking komt in hun sterk op assi-
milatie gerichte integradebeleid. Als we
kijken naar de etymologische betekenis
van het begrip ’integratie’ komt het be-
grip ’integrisme’ (fundamentalisme) uit
dezelfde stam. Het integratiebeleid is
gebaseerd op “insluiting” van migran-
ten. In deze visie is er geen plaats voor de
eigen cultuur en identiteit van de mi-
granten. Van hen wordtverwachtdat ze
zich aan de Nederlandse samenleving en
hun instituties moeten aanpassen of par-
ticiperen. Het is wel te verwachten dat
institutionele  aanpassing  culturele
assimilatie in de hand werkt op langer
termijn. Het behouden van eigen iden-
titeit is alleen mogelijk daar waar de
migranten op een aantal gebieden zich
kunnen insttutionaliseren. De Neder-
landse overheid wil algemene instellin-
gen toegankelijk maken voor migranten,
dus geen steun verlenen aan kategorale
voorzieningen.

De andere grondhouding is gebaseerd
op het principe van “uitsluiting” van
migranten. Deze houding zien we in het
programma van racistische partijen en
gedrag van hun leden of sympathi-
santen. Europa is dus principieel niet
bereid tot een “multi-culturele samenle-
ving”. Dat is het probleem waarmee de
migranten nu te kampen hebben.

Aan de andere kant is bij migranten zelf
ook belemmering aanwezig voor een
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plurale samenleving. In dit verband kun-
nen wij spreken van een “etnisch nato-
nalisme”. De houding van de ontvan-
gende  samenleving  versterkt  de
nationale gevoelens van de migranten.
Daarmee ontstaat een vicieuze cirkel,
welke zeer moeilijk te doorbereken is.
Het nationalisme leidt niet alleen tot
spanningen tussen allochtonen en au-
tochtonen maar ook tussen moslims
onderling. Het vormt een barriére voor
samenwerking met andere islamitische
groeperingen. Hert is dus niet op korte
termijn te verwachten dat de organisaties
van moslims zullen samensmelten en
muld-emische moskeeén oprichten.

Het institutionele kader van het nationa-
lisme onder de Turken in Nederland is
niet te beperken tot enkele rechts-
nationalistische organisaties. Daarnaast
wordt in de moskeeén van de Diyanet,
door vertegenwoordigers van de “offici-
éleislam” een gematigd nationalisme ge-
propageerd. Deze vorm van nationalis-
me kunnen we “verborgen
nationalisme” noemen, welke religieus
gelegitimeerd is. Ten slotte moeten wij
linkse, kemalistische organisaties niet
vergeten. Ze propageren via Turkse
OEC-lessen de o(%ciéle ideologie van
Turkije. De Turkse OEC-leerkrachten
zijn meestal kemalistisch. In tegen-
stelling tot de Diyanet-organisaties heb-
ben ze geen invloed op de Turkse mi-
granten want ze zijn elitaire organisaties
zonder grote achterban.

8. Afsluiting.

In de jaren zeventig kwamen er serieuze
protesten tegen de heersende kemalisti-
sche ideologie en het regime vanuit ver-
schillende hoeken. Niet alleen eeuwe-
noude vijanden van het nationalisme, de
islamisten, maar ook marxistische en
Koerdische separatisten maakten be-
zwaar tegen de maatschappelijke, econo-

mische en culturele onderdrukking wel-
ke direct uit de principes van het kema-
lisme voortkomen. Honderd jaar later
constateren wij dat het kemalisme de
wezenlijke oorzaak is van de diepgaande
crisis van het huidige Turkije. In dit ver-
band wil ik alleen twee belangrijke ken-
merken van het nationalisme vanuit de
islam beoordelen.

1. Het nationalisme is gebaseerd op on-
tologische substanties zoals taal, afstam-
ming, land enz. Het nationalisme bete-
kent niet alleen “liefde voor eigen land”,
maar het is een geestesgesteldheid waar-
bij een individu aan de eigen nade een
hogere, zo niet de hoogste waarde toe-
kent. Het toekennen van een hogere
waarde aan de ontologische elementen is
compleet tegenstrijdig met het Tawhied-
principe van de islam, die de enige en
unieke plaats van God erkent, en de
goddelijke kosmologische orde.

Volgens de Koran is de oorsprong en de
waarde van alle mensen gelijk. Wij beb-
ben de kinderen van Adam geéerd en Wij
hebben hen op het vasteland en de zee
gedragen en Wij hebben hen met goede
dingen in hun onderhoud voorzien en Wij
hebben hen duidelijk verkozen boven velen
van hen die Wij geschapen hebben
(17:70). De mensen zijn volstreke gelijk
aan elkaar. O mensen, Wij hebben jullie
uit een man en een vrouw gesc/m pen en Wiy
hebben jullie tot volkeren en stammen ge-
maakt opdat jullie elkaar zouden kennen.
De voortreffelijkste van jullie is bij God de
godvrezendste. God is wetend en wel-
ingelicht (49:13). Deze verzen van de
Koran tonen duidelijk aan dat de mens
op de top van de scheppingshiérarchie zit
en verschil qua sexe en etniciteit vervult
een positieve functie in het leven. Hez
verschil in talen en kleuren zijn tekenen
van God(30:22); ze verwijzen naar Hem.

Volgens de Koran werd Satan vervloeke




door zijn bewering van ontologische su-
perioriteit. Toen Allah zei: ‘Buigt eerbie-
dig neer voor Adam’ bogen de engelen zich
eerbiedig neer, bebalve Iblies... Hij zei: "Ik
ben hoger dan hij, U hebt mij uit vuur

geschapen en hem hebt U uit klei geschapen’

(7:11-12). Het gaat erom dat Satan de
hiérarchische orde van God niet accep-
teert en zelf een orde maakt tussen ver-
schillende soorten schepselen.

In het licht van de Koran is het nationa-
lisme en racisme niet anders dan de ideo-
logie van Satan. Immers verklaren
nationalisten nationale symbolen, zoals
vlaggen en portretten van nationale lei-
ders (bv. portretten en standbeelden van
Atatiirk), en ontologische waarden zoals
bodem, taal enz. heilig. Dit staat boven
alle kritiek. Het zijn dus “moderne to-
tems”. Men identificeert zichzelf ermee.
Dit geloof in polytheisme en materialis-
me kunnen wij volstrekt niet verenigen
met een puur monotheistisch geloof als
de islam.

2. Het nationalisme is een totalitaire
ideologie, waarbij voor de “eenheid van
het volk” alle verschillen worden ver-
volgd en onderdrukt. Het is interessant
dat Irtihad ve Terakki Partisi, de eerste
nationalistische partij in Turkije, twee
woorden bewust voor de partijnaam
koos: “eenheid” en “vooruitgang”. Ge-
durende de laatste honderd jaar worden
in Turkije de etnische identiteit van de
Koerdische bevolking ontkend en on-
derdrukt namens de “eenheid van de
natie”. Het PKK-terrorisme waarmee de
huidige Turkse autoriteiten te kampen
hebben is uitsluitend het gevolg van
onderdrukking en achterstelling door
hetkemalistische regime en de regering.

De laatste jaren zijn duizenden mensen
(militairen, imams, gewone mensen,
sympathisanten en guerillas van PKK)
omgekomen. Ondankshet feitdatereen

grote consensus onder het Turkse volk
bestaat om de Koerdische realiteit te on-
derkennen, weigeren conservatieve cen-
trum-machten dat te doen. Het is onbe-
grijpelijk dat de Turkse staat in het
Westen van het land islamisten onder-
drukt, omdat ze bijvoorbeeld met
hoofddoek naar school willen gaan ener-
zijds en in het Oosten van het land reli-
gieuze propaganda maakt om Koerdi-
sche etnisch bewustzijn te anticiperen.
Er wordt gezegd dat Turkse en Koerdi-
sche bevolking moslimbroeders van el-
kaar zijn. Onlangs zei minister-president
mevrouw Ciller dat Koerden eigen cul-
tuur en taal mogen beleven “zonder in-
stitutionalisering”. Volgens de Turkse
grondwet is de Turkse staat een unitaire
staat met zijn land en nade. De officiéle
taal is Turks. Dat betekent dat andere
talen als voertaal in de officiéle/publieke
sfeer niet mogen gebruikt worden. Dit
verbod geldt ook vooral voor de Arabi-
sche taal.

Een ander feit is dat de islamitische be-
volking, vooral intellectuelen en ule-
ma’s, van het begin af doodgemarteld en
opgehangen zijn door kemalisten. De
reden is dat hun verzet tegen verwester-
sing opgevat werd als verzet tegen
modernisering. Honderd jaar geleden
zei een van de voormannen van het
nationalistische Comité van Eenheid en
Vooruitgang: “Een tweede beschaving
bestaat niet. De beschaving is de Euro-
pese  beschaving” (Dr. Abdullah
Cevdet). De oprichter van het moderne
Turkije was het ook precies eens met dit
idee, want hij zei ook eens: “ledere nade
die beschaafd wil worden moet zich ori-
énteren op het Westen”. Volgens het
modernisatie-principe moest de Turkse
bevolking de westerse beschaving over-
nemen. Voor wie dat niet wilde had Ata-
tiirk een duidelijke boodschap: “Het
doelvan de hervormingen die wij gedaan
hebben en aan het doen zijn is de Turkse
samenleving qua vorm en betekenis een
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moderne en beschaafde maatschappij te
maken. Het echte doel van onze revo-
lutie is niets anders dan dat. Het is nood-
zakelijk dat wij diegene die dit niet
accepteert, vernietigen”. Hij heeft volle-
dig zijn woorden in daden omgezet tij-
dens zijn totalitaire regime in de jaren
twintig en dertg.

Maar tegen de achtergrond van het
groeiende islamisme en emisch separa-
tisme blijke dat het niet helemaal gelukt
is. Hij wilde een homogene “natie creé-
ren”, maar zijn van bovenaf opgelegde
maatschappijprojeke is vandaag in diepe
crisis. Om die crisis te overwinnen ge-
bruiken secularisten de islam als een
middel tegen verzetbewegingen. Dat
noemt men “islamisatie-politiek” of “po-
litiek van Turkse-islamitische synthese”.
Dat is het laatste waarover ik het wil
hebben. Deze politiek heeft niets met het
programma van de islamisten te maken.
Het verschil tussen deze twee is wezen-
lijk: de eerste gebruike religie voor niet-
religieuze doeleinden en kent het een
“instrumentele” funcde toe, terwijl de
tweede religie als “doel” stelt. De functie
van islamisatie-politiek van seculiere re-
geringen is tweeledig. Men wil daarmee
de status quo in stand houden enerzijds
en revolutionaire islamitische bewegin-
gen tegengaan anderzijds.

De eerste islamisatie-politiek is uitge-
voerd door het liberale Democratische
Partij (DP) in de jaren vijftig. In dat
decennium kwam niet alleen politieke
liberalisering (overgang van eenpartij-
stelsel van Atatiirk naar meerpar-
tijenstelsel) maar ook religieuze liberali-
sering. Moskeeén werden heropenden er
werden zelfs veel nieuwe moskeeén bij-
gebouwd. De oproep tot het gebed
mocht weer in het Aragisch. Op de radio
werden voor het eerst religieuze pro-
gramma’s uitgezonden en er verscheen
veel religieuze literatuur op de markt.
In de jaren tachtig werd deze polidek
weer toegepast door Anavatan Partisi

(ANADP) van Ozal want in die periode
konden islamisten veel mensen bereiken
door middel van boeken, kranten en
tijdschriften. De hoofddoek-affaire op
de universiteiten kwam voor het eerst
aan de orde in deze periode. De Isla-
mitsche Revolutie in Iran heeft in Tur-
kije diepgaande effecten gehad. Om al
deze ontwikkelingen in de richting van
het systeem te manipuleren gaf Ozal een
boodschap aan de massa dat de Turkse
staat veel dingen doet voor islam. Im-
mers er werd heel veel geld overgeheveld
naar het Diyaner budget en duizenden
nieuwe imams in dienst genomen. Men
heeft ook voor het eerst naar Europa
imams gestuurd om daar de moslim mi-
granten onder controle te houden want
de moslims gingen op het verkeerde pad!
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Raad van Kerken en Idul Fitr

Ter gelegenheid van Ramadan 1414H
(12 febr.-12 maart 1994) heeft de Werk-
groep Islam van de Raad van Kerken de
volgende brief uitgegeven, die in het
Turks, Arabisch en Nederlands aan de
moskeeén in Nederland werd gezonden:

Aan onze moslim broeders en zusters

Met genoegen groeten wij U op hetein-
de van Uw vasten ter gelegenheid van
het ’Id al-Fier. Wij ervaren ieder jaar
weer een diep respect en een grote be-
wondering voor uw vasten en bidden.
Dit jaar valt ook onze periode van vas-
ten, waarin wij extra bidden en ons be-
zinnen, samen met Uw vastenmaand.
Als twee gelovige gemeenschappen staan
we voor God. We brengen God lof en
dank. Maar we vragen ook leiding en
kracht om met elkaar samen te leven, te
wonen en te werken.

We leven in een tjd en in een land waar
moslims en christenen elkaar dagelijks
tegenkomen op straat, op het werk en op
school. Juist de vastenajd is een goede
gelegenheid ons te bezinnen op hoe we
als gelovige mensen van twee verschil-
lende godsdiensten kunnen bijdragen
aan een samenleving waar we zonder
spanningen met elkaar en met anderen
kunnen samenleven. Samen met U wil-
len wij werken aan die samenleving. Dat
is geen gemakkelijke zaak. Het zal ons
veel inspanning kosten. Wij, moslims en
christenen, hebben goede hoop. Ons ge-
loof in God vormt de basis voor respect
voor de ander en een samenleving van
gerechtigheid en vrede.

Als we willen samenwerken moeten we
samen naar een dialoog zoeken. Dat ver-
eist een gezamenlijke inspanning om el-
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kaar wederzijds beter te leren kennen en
naar elkaar te luisteren.

Ter gelegenheid van het einde van de
vasten, het feest dat U met vreugde zal
vervullen, vragen wij aan God de kracht
om samen te leven in harmonie en we-
derzijds respect.

Drs. G.M. Speelman, voorzitter van de
Sektie

J.D. Vellekoop, waarnemend voorzitter
van de Werkgroep Islam

Drs. L.LEM. van Oers, lid van de Sektie
J. Dhib, moslimlid van de Werkgroep

Islam

)

Vijf jaar levensbedreiging voor Salman

Rushdie
Op 14 febr. 1989 kondigde de Iraanse

ayatollah Khomeini een doodvonnis af
over Salman Rushdie, in de technische
vorm van een fatwa of religieuze beslis-
sing. In (veel) Nederlandse boekwinkels
en bibliotheken werd een kaart uitge-
reikt met een gedicht van Lucebert:
Voor Salman Rushdie

in de schaduw van de grote Idee of grote
God

staan kleine maar venijnige fanaten

die het ringeloren niet kunnen laten

oh Vrijheid hun haat moeten wij uit Uw
naam haten

zo dat zij de Geest geven aan wie die
toebehoort

aan allen die Waarheid vinden door het
vrije Woord

De herdenking betekende een verleven-
diging van de discussie over het omstre-
den boek. Verschillende vooraanstaande
Nederlandse moslims, onder wie de lijst-

21




22

trekker van Groen Links, Moh. Rabbae
en de secretaris van de Nederlandse Mos-
limraad NMR, Mevr. Sajidah Abdus
Sattar werden bekritiseerd omdat zij zich
niet ondubbelzinnig van hetdoodvonnis
hadden gedistantieerd.

Het Nederlandse parlement heeft wel
aangedrongen op initiaieven om een
einde te maken aan het doodvonnis,
maar legde zich toch snel neer bij een
uitspraak van Minister van Buitenlandse
Zaken, Kooijmans, dat binnen de Euro-
pese Unie deze zaak door Engeland be-
hartigd wordt

Commissie Islam in Europa van Euro-
pese Raad van Kerken

Op 5 februari j.l. vergaderde de Islam in
Europa Commissie van de (Protestante)
Raad van Kerken, KEK en de Katholieke
Bisschoppenconferentie CCEE in nieu-
we samenstelling. Drs. Jan Slomp uit
Nederland werd als voorzitter opgevolgd
door Pater Hans Vécking uit Frankfure,
die tot nu toe secretaris was. De gerefor-
meerde Dr. Jean C. Basset uit Genéve
wordt secretaris. Slomp blijft voorlopig
adviseur. Omdat hij het Europese werk
sedert 1978 mee heeft opgestart, werd
hem reeds bij zijn afscheid een feestbun-
del aangeboden: Muslims and Christians
in Europe. Breaking new grounds. Essays
in Honour of Jan Slomp, (onder redacte
van G. Speelman, D.C. Mulderen . van
Lin, Kampen, Kok 211 blz.).

KEK en CCEE hebben ditmaal gekozen
voor een kleinere commissie van 12 in
plaats van 24 leden, waarnaast dan nog
een aantal corresponderende leden en
experts in alle landen met een moslim
minderheid. In de nieuwe commissie is
wel het aantal orthodoxe leden uit Oost-
Europa uitgebreid. Ditgebeurde met het
oog op de spanningen tussen christenen
en moslims in onder meer Griekenland,
Bulgarije en ex-Joegoslavié. In de nabije
toekomst zal prioriteit gegeven worden

aan de maatschappelijke en politieke
vragen waarmee christenen en moslims
te maken krijgen, onder meer vanwege
het opkomende en soms religieus gemo-
tiveerde nationalisme en racisme. Er
wordt gewerkt aan een vademecum.
Daarin zullen verder onderwerpen als
gemengde huwelijken tussen moslims
en christenen en de relatie tussen dialoog
en getuigenis aan de orde komen. De
verbetering van de theologische oplei-
dingen met het oog op de islamstudie
blijf een belangrijk aandachtspunt. Het
rapport met aanbevelingen dat de Islam
in Europa Commissie in 1992 over dit
onderwerp uitbracht, werd in het Frans,
Engels, Duits, Nederland, Italiaans,
Spaans en Russisch aan theologische fa-
culteiten aangeboden. Aan een Bulgaar-
se edite wordtgewerkt. De Nederlandse
editie kan worden aangevraagd bij het
bureau Ontmoeting met Moslims, PB

203, 3830 AE Leusden. Jan Slomp

Nederlandse moslims en de oorlog in
Bosnié

De Islamitische Raad Nederland heeft
begin februari, samen methet begin van
de vastenmaand Ramadan, de moskeeén
opgeroepen om mee te doen aan een
actie om voedselpaketten naar de mos-
lims in Bosnié te sturen.
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Verkiezingen

Begin maart riep de Nederlandse Islami-
tsche Federatie, die een groot aantal
Turkse moslims vertegenwoordigt, haar
leden op om mee te doen aan de verkie-
zingen, om zo ook het gevaar van ex-
weem rechts te keren. Vrijwel alle poli-
ticke partijen hebben meer dan ooit
aandacht aan migranten en moslims ge-
schonken, onder meer door deze op
hoge plaatsen op de kandidatenlijsten te
plaatsen. VVD-leider Frits Bolkestein
publiceerde een aantal gesprekken met
Moh. Arkoun in boekvorm: Islam en de
Democratie (uitg. Contact, f 24,90),
waarin beiden zich deelnemer aan een
brede ‘liberale ideeénstroming’ verkla-
ren, maar waar Bolkestein toch veel
strakker een scheiding van religie en staat
bepleit dan Arkoun.

Het maandblad voor/over migranten,
Peregrinus heeft aan de plaats van mi-
granten bij de verkiezingen speciaal
nummer gewijd (1994-1: Regionaal Bu-
reau Interculturele Vraagstukken, Post-
bus 1035 1940 EA Beverwijk, Dr.
Schuitstraat 13, 02510-29167
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BOEKEN

Marjo Buitelaar en Harald Motzki (ed.)

De Koran: ontstaan, interpretatie en

praktijk, Muiderberg, Coutinho, 1993

ISBN 90-6283-887-1.

In 128 pagina’s worden hier 8 artikelen
gepubliceerd, die vooral gaan over de
overlevering van de koran in de islamiti-
sche tradite. Als antwoord op de vraag
‘Hoe koranisch is het islamitische recht?’
stelt Ruud Peters dat de meerderheid van
de regels van het islamitische recht niet
terug gaat op de koran, terwijl omge-
keerd een aantal expliciete koranische
voorschriften niet de status van rechtsre-
gel hebben gekregen (p. 55). Ghassan
Ascha bespreekteen belangrijke techniek
om de betekenis van koranverzen ongel-
dig te verklaren: abrogatie. Fred-Leem-
huis bespreekt de problemen rond zijn
eigen koran-vertaling, terwijl Jan Wit-
kam kort aanstipt, dat de wetenschap-
pelijk bestudering van de handschriften-
traditie van de koran nog nauwelijks
begonnen is en zich vooral concentreert
op de rijke kalligrafische traditie. Harald
Mouzki geeft meerdere argumenten te-
gen westerse orientalisten die sceptisch
staan tegenover de islamitische overleve-
ring over de verzameling van de koran
door de derde kalief, Oetsman. Een zeer
interessante bijdrage is ongetwijfeld die
van Kees Wagtendonk over de relatie
tussen het evangelieverhaal over Jezus als
12-jarige in de tempel en het verhaal over
de ontmoeting van Muhammad met de
Syrische monnik Bahira. Marjo Buite-
laar schrijft over de betekenis van de
koran in het leven van veelal analfabete
eenvoudige Marokkaanse vrouwen. De
preciese uitleg van de betekenis wordt door
haar overgelaten aan de schriftgeleerden,
maar de koran speelt verder wel een
belangrijke rol bij godsdiensuge rituelen,
de vastenmaand en als amulet. - KS

Luisa Costa Gomes, Het leven van Ra-
mon, Amsterdam, Meulenhof, 1993
256 blz. Prijs f 49,50

De Portugese schrijfster Lufsa Costa Go-
mes publiceerde in 1991 in haar moe-
dertaal een filosofische roman over “het
kleurrijke en avontuurlijke leven van de
Catalaanse mysticus ... tijdgenoot van
Thomas van Aquino, Marco Polo en
Dante”, aldus de achterflap van de Ne-
derlandse vertaling. De Portugese titel
luidt : Vida de Ramén. Wart de Neder-
landse lezer niet wordt verteld, maar wat
hij wel gaandeweg ontdekt, is dat deze
Ramon (1235 of 1232-1316) de groot-
ste islamzendeling tijdens de middel-
eeuwen was. Hij ligt begraven in de
Francisuskerk in Palma op Mallorca.
Voor de cathedraal staat een groot:
Monumento a Ramén Llull (in het La-
tijn: Lullus) . Zijn achternaam doet het
in het Nederlands minder goed. Hjj
groeide op aan het hof van Mallorca als
“huisminister” van de koning van dit
eiland. In zijn vrije tijd dichtte en musi-
ceerde hij en maakte adellijke dames het
hof. Op grond van visioenen van de
gekruisigde komt hij tot bekering. Hij
wijdt zich daarna met behulp van een
zeer ontwikkelde slaaf uit Noord-Afrika
aan de studie van het Arabisch. Hij sdcht
een zendingsseminarie op het eiland
(1276-1296) en weet pausen en concilies
er toe te bewegen dat aan de belang-
rijkste universiteiten leerstoelen voor he-
breeuws en Arabisch worden ingericht.
Hij ontwikkelt tegen het heersende
Averroisme een eigen filosofische me-
thode voor het overreden van tegenstan-
ders. Het Averroisme ziet hij als een isla-
mitisch insluipsel dat het christelijk
denken ondermijnt. Er bestaan reeds een
hele serie biographieén van hem. Ik ken
de volgende: E.L.Smit, Raymundus Lul-
lus uit 1928, uitgegeven door de




zendingsstudieraad; E.A.Peers, Fool of
Love, London, S.C.M. 1946. Peers’ boe-
ken over Lull behoren tot de beste. Ver-
der schreef de Amerikaanse zendeling
Samuel Zwemer over hem. Walter Nigg
en Wilhelm Schamoni schreven samen
Das Leben des seligen Raimund Lull, Diis-
seldorf, Patmos, 1964. Dit boek bevat
veel oorspronkelijke teksten. Onze
Franse collegas van Se Comprendre wijd-
den het hele nummer van juli 1993 aan:
Un Personnage-Phare des Relations Isla-
mo-Chrétiennes: Raymond Lulle. De ro-
man van mevrouw Gomes vermeldt
geen enkele bron. Daarom bewijs ik
sommigen wellicht een dienst met
bovengenoemde suggesties voor verdere
studie. - Jan Slomp

Joanka ten Kate, Thuis tussen vreemden
in Nigeria, Qatar en Bruneti, Assen, van
Gorcum, 1993 202 blz Prijs 34,50

Gerrit Krol schrijft in het voorwoord:
“Het boek van Joanka ten Kate is geen
roman, maar een verslag. Een reportage,
zou je kunnen zeggen van een ‘olie-
vrouw’ die lang genoeg in vreemde lan-
den heeft gewoond om daarover veel te
kunnen verhalen”. En ze vertelt goed zou
ik er aan toe willen voegen. Joanka en
haar man Niels (zo heten ze in het boek)
werkten en woonden drie keer in Nige-
ria. Van 1976 tot 1977 woonden ze in
Qatar en tenslotte van 1984 tot 1987 in
het sultanaat Brunei. Het boeiendste
stuk is dat over Nigeria, datin totaal een
periode van twintig jaar overlapt. Ze
maakten daar de oorlog om Biafra mee
(1967) en diverse revolutes en de gewel-
dige economische groei tengevolge de
“oilboom”, waar ze zelf middenin zaten.
Het deel over de oliestaat Qatar herin-
nerde me aan het boek van Betsy Udink
“Achter Mekka”. Hun omstandigheden
waren zeer vergelijkbaar. Maar Joanka
ten Kate komt sympathicker over, oor-
deelt milder en heeft meer zelfkritiek. Ze
valt de mensen niet af. Toch waren ze in

Qatar een soort gastarbeiders, zoals ze
zelf vaststelt. ledereen die in de tropen
heeft gewerkt zal veel herkennen als: ba-
gage die zoek raake, problemen met per-
soneel, culturele blunders, vergrijpen te-
gen de lokale etquette, het isolement
van veel “expatriates”, gevechten tegen
ziekte en ongedierte, berovingen,
armoede, schaarste, verwikkelingen in
de locale polidek, kinderen die naar Ne-
derland gaan voor hun studie enz.. Ik
heb het boek in een ruk uitgelezen om-
dat het me zo aansprak. Twee grote ver-
schillen vallen natuurlijk op wanneer
men het leven van oliemensen (en ande-
re zakenmensen plus diplomaten) verge-
lijkt met dat van missionarissen en
zendelingen. Het leven van laatstge-
noemden was natuurlijk soberder.
Bovendien zochten ze veel bewuster
aansluiting bij de lokale bevolking door
hun taal te leren en hun voedsel te eten.
Joanka geeft toe dat ze alleen in Brunei
serieus geprobeerd hebben de lokale taal
te leren omdat ze anders de invitaties
voor partijen en feesten niet zelf konden
lezen! Hun bevoorrechte positie bracht
hen anderzijds wel veel dichter bij de
machthebbers, wat een aantal interes-
sante observaties oplevert. In Nigeria
hadden ze ook contacten met lokale
kunstenaars. Lokale kerken en christe-
nen komen alleen maar via bedienden in
het vizier. Wel wreef ik mijn ogen uit
toen ik tot drie maal toe (86,160,180)
‘id al fir’ hert (kleine) feest na de vasten-
maand als een nieuwjaarsfeest beschreven
zag, Dit misverstand dateert uit de kolo-
niale tjd. Een blik op de moslim kalender
laat zien hoeveel maanden men er naast zid
Op blz. 62 houdt de schrijfster zich aan de
Bijbelse- en vroeg-islamidscheversie van het
offer van Abraham, als zou het om Izaak
gaan, terwijl hedendaagse moslims bijna
zonder uizondering aannemen dat het Is-
maé] geweest moet zijn. Voor wie van het
genre houdt een zeer leesbaar verhaal.

Jan Slomp
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Maas, W., Arabisme, islam en christen-
dom. Conflicten en overeenkomsten,
Zeist: Christofoor, 1993. - 166 p. (Ver-
taling van Arabisme, Islam, Christen-
tum. Konflikte und Konvergenze. -
Stuttgart: Verlag Urachhaus, 1991).
Theoloog Wilhelm Maas wil in deze stu-
die de uitgangspunten en mogelijkheden
voor een dialoog tussen islam en chris-
tendom onderzoeken. Mij valt de ruime
aandacht op voor enkele minder-
heidsbewegingen op islamidsch erf, met
name de shi‘a, veelal door Maas “de eso-
terische islam” genoemd. De auteur ziet
de ontdekking van een verborgen, esote-
rische waarheid als de zuiverste religieuze
actviteit. Shiieten, ismailieten en soefl’s
zijn in dezen vergevorderd. Waarom zij
wel - vraag ik me af. Het antwoord komt
van Rudolf Steiner. Deze zei in 1916,
Soera 19 bekommentariérend, dat de
esoterische islam meer van Christus be-
grijpt dan menig christen (p. 127). Dat
moge misschien waar zijn, met mijn be-
grip haak ik af, wanneer ik te lezen krijg
dat esoterische islam en esoterisch chris-
tendom de mensheid gezamenlijk verder
kunnen begeleiden naar de graal. Be-
zwaar maak ik tegen het hoofdstuk over
"arabisme’ waar gepoogd wordt de aard
en de psychische structuur van ’de Ara-
bieren’ te tekenen - ook al is het met nog
zoveel bewondering (“Het abstract-me-
chanistische, zeer geformaliseerde denken
van de Arabieren was en is de basis van de
tegenwoordig zo geprezen en bewonderde
hooggeciviliseerde cultuur van het avond-
land!” lees ik op p.123). Ik meende dat de
godsdienstwetenschap dat spoor uit de ja-
ren dertg achter zich heeft gelaten... Maas
verhaalt veel “inleidende”, historische stof
op heldere manier, maar het boek is zeker
geen inleiding op het onderwerp. Ik blijk
onkundig en blijf het. Wellicht gaan
antroposofen verlicht verder.

Pieter Goedendorp.

Dr. D.S. Attema, De Koran, zijn ont-
staan en inhoud. (Kampen, Kok, 1993)
156 blz. Prijs 32,50.
In 1962 verscheen deze korte maar be-
trouwbare en zorgvuldig gecomponeer-
deinleiding op de koran van de hand van
Dr. D.S. Attema (1910-1989), tot zijn
emeritaat hoogleraar aan de Vrije Uni-
versiteit, waar hij in de faculteit der let-
teren en wijsbegeerte islam, Arabisch,
Aramees en Syrisch doceerde. Attema
ziet als hoofdgedachte van de koran
Gods leiding. Met deze verkondiging
kwam de Profeet in botsing met het in
Arabié van zijn tijd wijdverbreide fatalis-
me. Ik heb zelf maar één punt van kri-
tiek. Ik vind het jammer dat Attema aan
het eind schreef dat de “Jezus van de
koran een andere (is) dan de Jezus van het
Evangelie” (blz. 152). Had hij maar ge-
schreven; “andersis dan...” We kunnen na
zijn dood de tekst niet meer veranderen.
In 1979 verscheen een ongewijzigde her-
druk met weglating van de afbeeldingen in
de eerste editie. Deze derde druk is fraaier
uitgevoerd dan de tweede, maar ook veel
duurder. De uitgever vermeldt nog netdat
er inmiddels ook een nieuwe Nederlandse
koran vertaling van F. Leemhuis verscheen.
Maar we horen niets over de volledig her-
ziene editie van de vertaling van J.H.Kra-
mers van 1992. Dat de Franse vertaling
van Blachére intussen door die van Denise
Masson en van Jacques Berque zijn
geéclipseerd, wordt de lezer ook niet mee-
gedeeld. Nog merkwaardiger vind ik het
dat de inleiding van A. Wessels, De koran
verstaan, dat notabene bij dezelfde uitgever
verscheen, niet wordt genoemd. Tenslotte
wijs ik erop datin deze derde druk (blz. 36)
nog steeds staat 7he Lord Guides in plaats
van gurdeth. Ik ben blij met de herdruk van
deze inleiding van mijn leermeester voor
hen, die het boek van Wessels wat moeilijk
vinden. Maar het had wat mij betreft wel
iets zorgvuldiger gekund. Ook had een
nieuwe bibliografie niet mogen ontbreken.
- Jan Slomp.




Werkmap Liturgie: Liturgie en Islam,
Afl. 2, jaargang 27 (1993), Gooi en
Sticht, Baarn 60 blz. f 29,25.

Gooi en Sticht is een katholieke uitgeve-
rij die al sinds lange tijd een vooraan-
staande poside heeft op de liturgische
marke. Kerkmuziek en liturgische tek-
sten worden daar op prachtige wijze ge-
drukt. In de katernen voor liturgie, die
als handreiking (vooral) aan pastores
worden verkocht ditmaal voor het eerst
een aflevering over de islam. In zeven
bondige artikelen laten zes islamkenners
enkele achtergronden zien van de islami-
tische eredienst. Het gaat dan vooral om
het gebed en de koran die in de eredienst
centraal staan. Zo zijn er artikelen over
het rituele gebed, thuis of in de moskee,
het reciteren van de koran en de plaats

(veelal moskee) waar dit gebeurt. In een
inleidend artikel gaat Piet Reesink in op
de plaats van de vijf zuilen t.o.v. het
geloof, de wet en maatschappelijke ver-
plichtingen. Sajidah Abdus-Sattar be-
schrijft hoe de gelovige dienen, aanbid-
den en vieren ervaart in het alledaagse
leven. Totslot van de werkmap buigt Jan
Slomp zich over de vraag of moslims en
christenen samen kunnen bidden. Er is
een beknopte bibliografie opgenomen.

BvO
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CURSUSSEN EN ONTMOETINGEN

* Het Regionaal Centrum Buitenlanders
te Dordrecht heeft een kwartaalkrant
uitgegeven met informatie over het re-
gionale Project "Tussen Kerk en Mos-
kee’. Onder de activiteiten was o.m. een
interculturele 5-mei-viering en een alge-
meen thema-aanbod voor kerkelijke or-
ganisaties en groepen. Nader informade
bij Mevr. Giilin Erer of Kasper Stolk
(078-138722, fax: 078-315130); Wijn-
straat 158-160, 3311 BZ Dordrecht).

= Lisette van der Wal (070-3890786)
organiseert in Leiden vanaf donderdag 7
april vier avonden over het thema: Vrou-
wen in de Islam. Alle vrouwen van harte
welkom!

* Het kwartaalblad Diakonie en Paro-
chie, uitgegeven door het Landelijk Kat-
holiek Diakonaal Beraad heeft een speci-
aal nummer uitgegeven over Parochie en
Moslims. Info: PB. 13049, 3507 LA Ut-
recht; tel. 030-334244.

CENTRUM voor ISLAM STUDIES

In de periode apriljuni 1994, steeds op
dinsdagavond vanaf 18.00, worden cur-
sussen gegeven over “Spiritualiteit in de
Islam” en “Islamitische mystiek uit Indo-
nesi€”. Mevrouw Sajidah Abdus Sattar,
secretaris van de Nederlandse Moslim
Raad behandelt de verschillende stadia
van de mystieke ervaring binnen deislam
aan de hand van concrete voorbeelden
uit de geschiedenis van de moslim mys-
tiek en spiritualiteit.

Dr.Karel Steenbrink zal aan de hand van
vertaalde teksten (uit het Javaans, Maleis
en modern Indonesisch) de zeer diverse
stomingen binnen de Javaans-islamiti-
sche mystiek lokaliseren en de specifieke
kenmerken ervan formuleren. Er zal
uitvoerig aandacht worden gegeven aan
de plaats van deze teksten binnen de
algemene ontwikkeling van de islamiti-
sche mystiek.

Het Centrum voor Islam Studies is een
studie- en ontmoetingscentrum op
HBO-niveau waar moslims en niet-
moslims kunnen studeren op het terrein
van filosofie, wetenschap, cultuur en
godsdienst in de islamitische wereld. Het
Centrum voor Islam Studies is een
samenwerkingsproject van moslims in
Nederland en de Academie voor Theo-
logie en Levensbeschouwing van de Ho-
geschool Holland te Diemen.

Brochure en aanmeldingsformulieren
worden op aanvraag toegezonden.

Tijd: april-juni 1994, steeds op dinsdag
18.00 - 21.30 uur

Centrum voor [slam Studies

Academie voor Theologie en Levensbe-
schouwing

Hogeschool Holland

Postbus 261

1110 AG Diemen

Telefoon: 020-495.1698/1678
Fax: 020-4951929







BEGRIP
Luybenstraat 17
5211 BR’ss HERTOGENBOSCH
tel. 073-145159 (tstnr. 3)
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