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De jonge Europese moslimburger 

Hierover gaat dit nummer van Begrip. Nu de migratie niet meer alleen het gezicht van de 

islam in Europa bepaalt, komt de vraag op wat het toekomstige gezicht van de islamitische 

gemeenschap zal zijn. Zullen de jonge moslims die in Europa opgroeiden, massaal kiezen 

voor een liberale, een mystieke of een rechts-activistische vorm van islam? De verschillen

de artikelen laten zien dat het antwoord hierop niet zo simpel is. Lenie Brouwer laat in haar 

analyse van de internetsites die moslimjongeren in Nederland opzetten, zien dat er een 

enorme pluraliteit is aan standpunten. Misschien is die pluraliteit, met het feit dat internet 

de kans biedt aan totnogtoe weinig gehoorde stemmen, het meest kenmerkende voor de 

toekomstige islam. Nico Landman geeft ons een model om die verscheidenheid te analyse

ren. N iet alle moslims kiezen voor dezelfde richting, als het gaat om de vormgeving van de 

toekomstige islam. Een voorbeeld van een dialooggezinde richting in de islam geeft ver

,·olgens Simon Lambregs. Sinds de golfoorlog zijn de moslims in de Belgische plaats Genk 

in permanente dialoog met hun christelijke geloofsbroeders en -zusters. Ge Speelman laat 

in haar bespreking van twee publicaties over moslimjongeren in Duitsland en Frankrijk 

twee onderscheiden reacties van jongeren op de Europese samenleving zien. Hoezeer deze 

ook onderling verschillen, ze kiezen beiden niet de richting van de dialoog. 

Kortom: moslimjongeren zijn burgers van onze Europese samenleving. Ze verschillen ech

ter onderling van mening over de vraag hoe ze dit burgerschap combineren met hun loyali

teit aan de islam. - Ge Speelman 

Inhoudsopgave 

l.EERH L: IS: T ESHUBA (P. R EESI NK) 

M OSLJVI JONGERE:\ EN INTERNET: EEN VERK ENNING (LBROU\VER) 

E URO- ISLAM: UN IFORM OF VEELKLEURIG? . LANDMAN) 

VA, ' MOSLIMS IN BELGIË' 'AAR 'BELGISCHE MOSLIMS' (S. LAMBREGS) 

MOSLIM JONGEREN EN HUN ISLAM (G. SPEELMAN) 

MOSLIMS IN E UROPA EN ELDERS 

BOEKEN EN TIJDSCHRIFTEN 

BEGRIP JRG 27/2 APRIL 2001 

50 

52 

62 

70 

78 

84 

94 

49 



LEERHUIS 

Teshuba 
Met het voorjaar komen ook de gebruikelij 
ke lentefeesten weer terug. In het Midden 

Oosten vieren Iraniërs en Koerden het Ne
\\TOozfeest. Joden vieren hun nieuwjaar. ge
, ·olgd door Jom Kippoer (Verzoeningsfeest) 
en christenen bereiden zich veertig dagen 

voor op het Paasfeest. Ik herinner me nog 

de mooie en klagende Gregoriaanse melo

dieën van vroeger bij het begin van de vas

tentijd: ·· Keer tot mij terug met al uw har
ten. met vasten. wenen en weeklagen. Laat 
de priesters, dienaren van de Eeuwige, we

nen tussen het voorportaal en het altaar en 
zeggen: Spaar, Eeuwige, uw volk"'. (Joël 2: 

12 en 17). ' Keer terug·: God roept in deze 

passage zijn volk op tot wending. terugkeer 
(sh w b). Pas daarna zal het verwoeste. dro
ge land weer groen worden. Er zal een 
·"·ending· komen voor Juda en Israël: ··de 

wijn zal \'an de bergen druipen. de melk van 
de heu,·els ,·loeien. En alle ri,·ierbeddingen 
zulkn vol water lopen·· (Joël 4: 18). 

Hetzelfde werkwoord 'sh w b" wordt ook 
van God zelf gezegd. In Deut. 30: 8 en 9 
vinden we deze ·terugkeer' in beide beteke
nissen: '·Gij zult terugkomen (= u beke
ren)"·. (vers 8). "De Eeuwige uw God zal u 

doen overvloeien in al het werk van uw 

hand. Want de Eeuwige zal terugkeren om 
zich over u te verblijden' ·. 

In de liturgie van het joodse nieuwjaarsfeest 

worden drie waarden genoemd die het 
kwaad kunnen verdrijven: /eshuba (berouw, 

inkeer. terugkeer), 1efi/la (gebed) en 1sedaqa 
(ruimhartig geven en delen). Zoals vasten 
en Pasen bij elkaar horen, zo hoort ook 1es
h11ba bij Jom Kippoer. Kippoer komt van 'k 
ph r', bedekken. God legt een deksel over 

de zonden door een deksel op de ark te leg
gen. Zo wordt de schadelijke kant van de 
zonde te niet gedaan en de relatie met Hem 
" ·eer hersteld. Dit veronderstelt een proces 
van tahara. reiniging. waarin het oude litte
ken wordt geïntegreerd. op een hoger ni 

veau getild. Verzoening met God kan niet 

plaats vinden zonder verzoening met de 

mens, aan wie men het kwaad heeft berok

kend. Zoals Jozef in Genesis het kwaad ver
geeft, omdat zijn broers en vooral Juda 1es
h11ba hebben gedaan. Juda wil immers de 

plaats innemen van Benjamin, als Jozef de
ze laatste in Egypte vast wil houden. Jozef 

plaatst wat zijn broers met hem gedaan heb
ben. in de bredere context ,·ai, Gods plan 

met zijn volk in Egypte. Jorn Kippoer , ·iert 
de mogelijkheid van ·terugkeer· van de 

mens naar God, tot op het laatste moment 
van zijn leven. De mens moet niet blijven 
steken in de rol ,·an slachtoffer zoals de 
geiten in Lev. In Leviticus 16 lezen \\·e im

mers hoe Aaron een lot moet werpen op 
twee geitenbokken om te weten welke van 
de twee zondoffer zal worden en welke 
zondebok. De geit wordt slachtoffer of zon

debok vanwege het lot. De mens kan hier
boven uitstijgen door zijn verantwoordelijk

heid te nemen. door te vertrouwen op Gods 
woord in Hosea 14:4: ··Jk zal hun afkerig

heid (meshuba) genezen. Ik zal hen vrijwil 
lig liefhebben, want mijn toorn keert (sh w 

b) zich van hen af". Vóór de schepping van 

de wereld heeti God tien dingen geschapen: 
het eerste hiervan was 1eshuba. als onmis

baar instrument voor het herstel van de 
schepping. 
Ook de islam gebruikt dezelfde stam, in een 
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enigszins andere vorm ·1 w b' . De stam is 
Yooral te vinden in de passages van de Ko
ran uit Medina (622-632) in de vom1 tawba 
(berouw, inkeer) en tawwaab (voortdurend 
terugkerend). Zo wordt over Adam gezegd 
in soera 2 : 37: "Toen nam Adam van zijn 
Heer woorden in ontvangst en Hij (God) 
keerde zich (taba) naar hem. Hij is de terug
keerder (tawwaab), de bam1hartige" . Leem
huis vertaalt: " .. Hij (God) wendde zich ge
nadig tot hem; Hij is de genadegever, de 
barmhartige". In een hadieth, overgeleverd 
door lbn Umar. heeft de profeet Mohammed 
gaegd: ··God aanvaardt de urwba tol de 
laatste rochel van de dood··. Een andere ha

dieth, overgeleverd door Anas luidt: "Alle 
kinderen van Adam zijn zondaars maar de 

beste onder de zondaars zijn zij die terugke
ren (berouw hebben)"'. Hoezeer dit berouw 

Gods barmhartigheid kan opwekken, wordt 
duidelijk uit de volgende hadieth. Er was 
eens een man die 99 moorden op zijn kerf
stok had. Hij vroeg aan een wijze of God 
hem zou kunnen vergeven. Deze betwijfelde 
dit ten zeerste. Hetgeen een honderdste 
moord opleverde. Toch kreeg de man spijt 
en als teken van zijn berouw wilde hij elders 
een nieuw leven opbouwen. Nauwelijks ver
trokken. overleed hij onderweg. De engelen 
uit de hel wi lden hem meenemen. toen plot
seling ook de engelen uit de hemel versche
nen. Ze redetwistten onder elkaar wie het 
recht had zich over hem te ontfermen. Toen 
ze er niet uit kwamen, werd God geraad
pleegd. "Waar bevond zich de man? Als de 
afstand tot de plaats waar hij naar toe ging 
kleiner is dan de afstand tot waar hij van

daan kwam, heeft hij recht op barmhartig
heid". Terwijl de engelen zich opmaakten 
om de afstand te meten, maakte God de af
stand tot zijn voormalige woonplaats groter. 
Joden en moslims benadrukken dat alleen 
God kan vergeven en dat hij dit doet zonder 

bemiddeling en op voorwaarde dat de mens 
eerst vergeving vraagt aan zijn broeder of 
zuster. 
Sommige slachtoffers - denk aan de shoa, 
aan genocide - zijn echter zo getraumati
seerd dat men hen niet kan dwingen om 
vergeving te schenken. Maar, zo zegt de 
joodse traditie, voor de kleinere fouten en 
misstappen kan degene tegen wie ze zijn 
begaan, zelf het initiatief nemen om de ver
geving op subtiele manier een kans te ge
ven. Was dat misschien de bedoel ing van de 
jood Jezus toen hij zei: "Wanneer gij dan 
uv..- gave brengt naar het altaar en u daar 

herinnert, dat uw broeder iets tegen u heeft. 
laat uw gave daar, voor het altaar, en ga 
eerst heen, verzoen u met uw broeder en 
kom en offer daarna uw gave". (Matth 5 

:23-24). Het is misschien ook niet verwon

derlijk dat we in het evangelie bij uitstek 
van de barmhartigheid, dat van Lucas, horen 
over nieuwe kansen. Hier staat nl. het ver
haal van de dorre, onvruchtbare vijgenboom 
die nog een jaar respijt krijgt om vruchten te 
dragen. 
De Paasbrief van bisschop Muskens gaat 
over berouw en verzoening. Met het ver
dwijnen van de biechtpraktijken staan ka
tholieke christenen voor nieuwe uitdagingen 
om "heilzaam als broers en zussen met el
kaar om te gaan. "Misschien bestaat ware 
godsdienstigheid wel hierin dat wij met el
kaar over elkaars zonden en tekortkomingen 
durven spreken zonder te veroordelen. El
kaar in de ogen durven zien zonder het licht 
uit elkaars ogen te roven". 
Kunnen we als joden, christenen en mos
lims elkaar vergeven, ons bewust van onze 
gebrokenheid? Alleen de Ene God kan die 
gebrokenheid helen door ons met elkaar te 
verzoenen. Op voorwaarde dat we naar el
kaar en naar Hem ' terugkeren' . - P. Reesink 
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Moslimjongeren en internet: een verkenning 
Lenie Brouwer 

lvlobiele minaret 

Als de Ramadan weer begim. willen moslims graag ll'eten hoe laat aan het eind van de dag 

11·eer begonnen 111ag 11·orden 111e1 eten /'ia de 1, ·ebsite ,·an !v/aroc.nl kan 1,·orden ingeschre1·en 

op een s111s-sel'l'ice die dagelijks piept als het vasten voorbij is. Binnenkort volgt de mobiele 

minaret: vijf keer per dag een sms 'je met een seimje dat het tijd is voor het gebed. 

11w11·.maroc.nl (de Volkskrant 17-11 -00) 

Da.: 1 oorziening bleek een groot succes te 
zijn. vele bezoekers van Maroc.nl maakten 
hiervan gebruik. We kunnen hier ook goed uit 
opmaken hoe moslims met hun tijd meegaan 
en moderne technologie voor hun eigen doel
einden 11·eten in te zetten. Internet en alles 
wat daarmee samenhangt. zoals e-mail. chat

ten of discussielijsten. is tegen11·oordig niet 
meer uit onze samenleving weg te denken. De 
ont1 ·ikkelingen gaan razendsnel. Het zij n nu 
niet meer alleen hoogopgeleide witte jonge
mannen die op het 11·eb surfen. Jong en oud, 
man en vrou11·. autochtoon of allochtoon, 
hebben inmiddels de weg naar de virtuele 
werkelijkheid gevonden. Tegenwoordig is op 
elke school. in elke bibliotheek of organisatie 
een computer met een internetaansluiting te 
vinden. hierdoor is de toegang enorm ver
groot. Ook de opkomst van internetcafé·s 
heeft hieraan bijgedragen. Deze plekken wor
den druk bezocht door allochtone jongeren en 
zouden wel eens de toekomstige hangplek.ken 
voor jongeren kunnen worden. 
Aan de ene kant schept deze technologie 
nieuwe mogelijkheden, maar aan de andere 
kant zijn nieuwe ongelijkheden eveneens 
denkbaar. Men spreekt in dit verband wel van 

een digitale kloof. hierbij gelden allochtonen 
als een van de risicogroepen (RMO 2000: 
20). Wanneer we echter een korte wandeling 
over internet maken, dan krijgen we een heel 
ander beeld voorgeschoteld. We treffen vele 
Marokkaanse. Surinaamse en Hindoestaanse 
websites aan. die hun doelgroep van uitvoeri 
ge informatie, chatboxen en discussiepagina·s 
voorzien. Naar aanleiding van deze websites 
dringt zich de vraag op hoe allochtone jonge
ren gebruik maken van internet. Om mij 
enigszins in te perken richt ik mij op moslim
jongeren in Nederland en op de thema's waar
over zij discussiëren op prikborden en discus
sielijsten. 

Wanneer we de zoekmachine Alta Vista de 
opdracht geven websites over de islam in elke 
taal te inventariseren. dan krijgen we een lij st 
die 873.015 pagina's omvat. Als we naar de 
engelse adressen vragen, komen we uit op 
633,376 pagina's. Er blijken zich wereldwijd 
vele moslimorganisaties op het web te pre
senteren, die vaak zeer uitgebreide informatie 
over de islam bieden. Moslim.net is bijvoor
beeld een grote islamitische organisatie die 
allerlei links naar websites in de hele wereld 

52 BEGRIP JRG 27/2 APRIL 2001 



hççfl. !slamiCity is een vergelijkbare gigant. 

Wanneer we de zoekterm 'islam' beperken tot 

1 ederland, wordt de lijst een stuk overzichte

lijker en krijgen we als resultaat ruim 11,000 

pagina· s. Een van de websites is een startpa

gina over religie. Deze geeft onder meer in

formatie over de islam, moslimorganisaties, 

de Koran on-line. een islamitisch woorden

boek in het engels en over andere internario

nale moslim \\·ebsites. Via deze pagina kun

nen we doorklikken naar een andere startpa

gina die geheel gewijd is aan de islam. Dit is 

een zeer uitgebreid overzicht met rubrieken 

over wetenschap. islam discussieforum, islam 

chat, islam in andere landen, moskeeën. 

vrouwen in de islam en internet. 

In deze laatste rubriek zijn weer nieuwe 

adressen te vinden over islam en internet, zo

als lslam::ine.cum. Deze website is door een 

moslim uit Dubai opgezet met als doel de is

lam te verspreiden. aast de geijkte informa

tie over de koran en andere islamitische lan

den. hçet é.:n van zijn rubrieken ·gevaarlijke 

ideologieën· . Hierin wordt naar het zionisme, 

hindoeïsme en sektarisme verwezen. Met dit 

laatste bedoelt de websitebeheerder alle klei

ne afscheidingsbewegingen van de islam, zo

als bijvoorbeeld de aanhangers van Farrakan 

in Amerika. Elke serieuze student in de islam, 

aldus /slamzine.com, behoort zich op de ko

ran en de hadith te baseren en alle afsplitsin

gen van de islam te verwerpen. Die nadruk op 

de oorspronkelijke bronnen als legitimatie 

ben ik ook in andere discussiegroepen tegen

gekomen. Deze website heeft overigens niet 

te klagen over bezoekersaantallen. Volgens 

de teller zijn er sinds de oprichting van twee 

jaar geleden inmiddels 315.889 bezoekers 

geweest. 

Deze overdaad aan informatie roept de vraag 

op hoe we dit soort ontwikkelingen moeten 

interpreteren. De politicoloog Peter Manda

ville ( 1999) en de antropologen Eickelman en 

Anderson (2000) horen bij de eersten die on

derzoek hebben gedaan naar de invloed van 

elektronische informatietechnologie op de 

verhoudingen tussen mosl ims. Ik zal kon in

gaan op enkele belangrijke bevindingen. 

Onderzoek 

Mandaville begint zijn betoog met de intro

ductie van het schrift en hoe de verspreiding 

van teksten over de islam het godsdienston

derricht een breder bereik heeft gegeven. Een 

bijkomend effect was dat religieuze leiders 

hierdoor hun monopolie op de productie en 

verspreiding van religieuze kennis verloren. 

Teksten waren nu voor iedereen die kon lezen 

toegankelijk en moslims konden zelf op zoek 

gaan naar de ·authentieke islam·. De techno

logie van de boekdrukkunst heeft niet alleen 

een nieuwe methode van overdracht van 

teksten opgeleverd, maar ook een nieuw idi

oom van selecteren, schrijven en presenteren 

van islamitische werken (Mandaville 1999: l ). 

Mandaville plaatst internet in het verlengde 

van dit soort technische ontwikkelingen. Hij 

benadrukt de rol van internet als informatie

bron, wat vooral van belang is voor moslims 

die weinig toegang hebben tot religieuze in

formatie. Hierbij kunnen we denken aan 

moslims die in het westen wonen, die internet 

als aanvulling op hun kennis kunnen zien. 

Om niet achter te raken zijn alle moslim een-
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tra \\·el gedwongen om mee te doen aan de ra

ce om kennis over de islam te digitaliseren. 

Een land dat kan investeren in infonnatie

technologie kan een verschuiving in de tradi

tionele verhoudingen teweegbrengen. Man

da\·ille ( 1999: 1) verwijst naar het voorbeeld 

van Maleisië dat in termen van geografie en 

religieuze invloed marginaal is. maar dat door 

zijn in\'esteringen in informatietechnologie 

kan concurreren met bekende mosliminstitu

ties als Caïro of Medina. 

Manda\·ille constateert dat er vele discussie

lijstc?n en nieU\\·sgroepen O\'er de islam op 

irnernet zijn en dat deze discussies wellicht 

onbe\\11St nieuwe formuleringen en kritische 

perspectieven op de islam teweeg kunnen 

brengen. Internet zou een matigend effect op 

het islamitisch discours hebben en het zou een 

grotere tolerarnie stimuleren (1999: 3). Tege

lijk signaleert Mandaville hoe allerlei extreme 

groepen internet gebruiken voor propaganda

doeleinden. bijvoorbeeld radicale moslims in 

Amerika. Volgens Mandaville is slechts een 

klein percernage moslims daadwerkelijk be

trokken bij islamitische militarne bewegingen. 

Een gevolg van de beschikbare digitale ken

nis over de islam is volgens Mandaville 

(1999: !). dat moslims hun religie veel meer 

zel f vorm kunnen geven. Via discussiegroe

pen kan men informatie opvragen over wat de 

islamitische visie is op een bepaald probleem. 

1 n plaats van naar de moskee te gaan, kan 

men gebruik maken van e-mail en een imam 

op internet raadplegen. Voorts biedt internet 

moslims in de diaspora gelegenheid om ge-

1 ij kgezi nden te zoeken en nieuwe gemeen

schappen of een nieuwe verbeelde umma te 

vormen (Mandaville 1999: 23). 

Mandaville concludeert dat de ontmoeting 

tussen de islam en de transnationale commu

nicatietechnologie net zo veelzijdig is als de 

religie zelf. De opkomst van internet heeft tot 

vele dialogen geleid tussen diegenen die hun 

islamitische identiteit verschillend interprete

ren. Verder zij n er op internet discussies 

gaande over wie gerechtigd is de? islam te in

terpreteren, ofte\,·el \\·ie het recht \·an spreken 

heeft. Volgens Mandaville (1999: 23) benut

ten moslims de virtuele ruimte om kritische 

perspectie\·en op de islam te Ont\\·ikkelen. 

Vooral migrantenjongeren van de tweede? ge

neratie maken hiervan gebruik. Buiten de in

vloed om van de oudere generatie discussië

ren zij over de betekenis van hun islamitische 

identiteit, de politieke gemeenschap en de op

komst van een kritische islam. 

Jon Anderson (2000: 48) benadrukt ook de 

uitbreid ing van de discussieruimte die internet 

biedt. In plaats van in besloten koffiehuizen 

of universiteiten vinden debatten nu in een 

veel breder verband plaats. Door de transnati

onale nel\\·erken die mensen met elkaar \"Or

men. wordt het discours op imernet ook 

openbaar. Anderson vraagt zich echter af of 

de deelnemers ook over nieuwe onderwerpen 

praten of dat alleen de plaats van handeling is 

veranderd. Hij ondersteunt Mandaville in zijn 

veronderstelling dat de toekomstige discus

sies een meer genuanceerde diversiteit aan 

opinies en uitdrukkingen van de islam zullen 

weerspiegelen. De vragen die Mandaville en 

Anderson opwerpen, zijn heel boeiend en ei

sen eigenl ijk een diepgaand onderzoek naar 

de inhoud van discussielijsten van moslims. 
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In dit stuk wil ik slechts een eerste indruk ge

ven van enkele debatten die op verschillende 

websites worden gevoerd. 

'ederlandse websites 
Onder de verenigingen die zich op het web 

presenteren, zijn enkele islamitische studen

tenverenigingen, bijvoorbeeld Eurabia, Un
nem en t\;/o:::aiek. Deze organisaties zijn er 

vooral opgericht de belangen te behartigen 

van Arabische jongeren in het hoger onder

wijs. Zij organiseren discussiebijeenkomsten 

over onderwerpen die relevant zijn voor mos

lims. zoals het geloof en relaties tussen jonge

ren. Ook is het bestrijden van de negatieve 

beeldvorming over moslims een belangrijke 

doelstelling. Op hun website geven zij vooral 

infonnatie over hun activiteiten, maar zij bie

den geen interactieve mogelijkheden. 

Een organisatie die wel discussies op hun 

website stimuleert is Maghreb-on-line, die als 

ondertitel heeft 'Marokkaans lifestyle maga

zine op internet". In een interview in het Pa

rool vertellen de Marokkaanse en Surinaamse 

oprichters dat ze met deze website iets terug 

willen doen voor de Marokkaanse gemeen

schap. Ze willen een positief geluid laten ho

ren over Marokkanen en hun een plaats geven 

op internet. Daarbij hebben ze bewust geko

zen voor het Nederlands als gemeenschappe

lijke taal. Zij bieden ook de diensten van een 

cyber-imam aan. Deze trok in drie maanden 

zo veel bezoekers, 63.000, dat ze een zomer

stop moesten inlasten en op zoek moesten 

naar meer cyber-imams. Geheel in de lijn van 

Mandaville 's bevindingen vertellen de web

si te beheerders over de reden voor het suc-

ces: jongeren kunnen moeilijk geloofsvragen 

kwijt bij imams in de moskee. Jonge Marok

kanen, als ze al naar de moskee gaan, vinden 

de drempel te hoog om taboes als seks voor 

het huwelijk of homoseksualiteit aan een 

geestelijke voor te leggen. Het is veel gemak

kelijker om anoniem een vraag te deponeren 

op internet. De website heeft onder meer een 

forum, een chatbox, het laatste nieuws, aan

kondigingen van evenementen en recensies 

van Marokkaanse boeken. De eigenaren zijn 

niet bang voor segregatie, omdat de site in het 

Nederlands is en voor iedereen toegankelijk. 

Een andere Marokkaanse website is Maroc.nl. 

deze is drie jaar geleden opgezet en in feite de 

concurrent van Maghreb.nl. Qua inhoud wijkt 

hij nauwelijks af van de andere Marokkaanse 

website. de bezoeker krijgt zeer veel infor

matie over Marokkaanse zaken aangeboden. 

Ten tijde van de ramadan heeft Maroc.nl ge

adverteerd met de mobiele minaret, waarmee 

zij de voorpagina's van dagbladen haalden. 

Ook deze website biedt een cha1room en een 

prikborden aan, die zeer druk worden be

zocht. Volgens de prikbordbeheerder zijn er 

het afgelopen jaar meer dan 50.000 berichten 

en reacties geplaatst. Jongeren brengen zelf 

de onderwerpen in, waar anderen vervolgens 

op kunnen reageren. Alle zaken rondom lief

de en huwelijk blijken zeer populaire thema·s 

te zijn. 

Marokkanen zijn zeer actief op internet, zo is 

de website van de Berbers ook het vermelden 

waard. Op de openingspagina van Rifweb 

wordt de bezoekers welkom geheten op dé 

site van de Irifiën (Riffijnen) in Nederland en 

België. Hier wordt heel bewust aan de eigen 
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identiteit gewerkt, getuige de inhoud van de 

korte verhaaltjes, de Riffijnse gedichten en de 

poll over de vraag of de berbertaal Tamazight 

op school een keuzevak moet worden. Ook in 

het forum komt hun specifieke interesse sterk 

naar voren door de aandacht voor de eigen 

geschiedenis, taal en tradities. Daarnaast zien 

we op het prikbord dezelfde thema's als bij 

de andere websites, zoals bijvoorbeeld vrou

wenzaken of de islam. Interessant is dat we 

kunnen lezen hoe groot het aantal geregi

streerde leden van het forum is (310) en hoe

veel berichten over de verschillende onder

\l"erpen zijn gepost. In totaal betreft het 6936 

bijdragen, waarbij de babbelhoek (1286 be

richten). vrouwenzaken (835) en de islam 

(684) het drukst bezocht zijn. Hoe reageren 

bezoekers op een dergelijke specifieke site 

van Berbers? In de rubriek ·feedback· kunnen 

we een boeiende discussie volgen over de 

vraag of Rifweb alleen voor Riffijnen be

stemd is. We noteren twaalf reacties die 218 

keer zijn bekeken. Een meisje vraagt zich af 

wat het nut is an een site voor Riffijnen. 

Waarom moeten Riffijnen zich zo nodig on

derscheiden van de overige Marokkanen? Als 

reactie krijgt zij te horen dat er genoeg andere 

Marokkaanse of moslim websites zijn, maar 

dat niemand aandacht besteedt aan de pro

blematiek van de Berbers. In Marokko zijn 

wij slaven, luidt een ander berichtje, zelfs de 

taal van onze voorouders is taboe. De web

master bevestigt de reacties. Hij stelt dat het 

niet hun doel is Riffijnen van Marokkanen te 

scheiden, maar eerder een leemte op te vullen. 

Jongeren schrijven blij te zijn met deze site en 

het gevoel te hebben dat er rekening met hen 

wordt gehouden. Een andere jongerenvereni

ging op internet presenteert zich expliciet als 

een moslimorganisatie. Deze organisatie ver

schaft in eerste instantie informatie over de 

islam vanuit de vooronderstelling dat mos

limjongeren behoefte hebben aan kennis over 

hun geloof. Zij hebben een onl ine

boekhandel. een sigh1seeing 1011r langs be

langrijke religieuze bouwwerkenen ook hier 

kan men voor vragen bij hem terecht. VoortS 

is deze organisatie een discussielijst gestart. 

waarop iedereen die wil zich kan abonneren. 

Deze discussielijst wordt beheerd door enkele 

leden van de organisatie. Sinds anderhalf jaar 

ben ik geabonneerd op deze lijst en ontvang 

ik dagelijks ongeveer vijf tot twintig berich

ten in mijn e-mailbrievenbus. Volgens de be

heerders van moslimmail telt hun discussie

lijst meer dan 260 abonnees. Die lijst moet 

een plek zijn waar de ware islam verwoord 

wordt, aldus een abonnee. Over de achter

grond van deze abonnees is weinig bekend. 

Alleen via de bijdragen aan de discussie en de 

naam waar deelnemers mee ondertekenen is 

deze enigszins te achterhalen. Aan de reacties 

van de deelnemers te zien participeren vooral 

Marokkaanse, Nederlandse en Surinaamse 

moslimjongeren. 

Ik ben binnen het tijdsbestek van een jaar on

geveer evenveel meisjes- als jongensnamen 

tegengekomen. Verder valt het aantal I eder

landse achternamen op van jongeren met een 

islamitische voornaam. Het blijkt om Neder

landers te gaan die tot moslim bekeerd en om 

die reden veel vragen hebben over het geloof. 

Zo is er een vraag van een ederlandse jon

gen die met een Marokkaans meisje gaat 
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trouwen. Hij wil weten of hij besneden moet 

worden als hij tot het islamitische geloof toe

treedt. Een ander vraagt of de behandeling 

aan-passen. Onduidelijk is echter, aldus de 

abonnee, wat hij zich hierbij moet voorstel

len. Dit bericht roept tal van reacties op. Men 

pijn doet. In het algemeen kan ik concluderen vreest de ederlandse normen en waarden te 

dat op de discussielijst een grote variatie aan 

onderwerpen de revue passeert. Hierbij kan 

het gaan om informatieve vragen over ge

bedstijden, de ramadan of over de datum van 

een bijeenkomst met een imam. De positie 

van de vrouw in de islam is een regelmatig te

rugkerend onderwerp. evenals de beeldvor

ming of de mate \\·aarin Nederland multicul

tureel is. De vragen zijn veelal te herleiden tot 

de kwestie hoe een echte moslim zich behoort 

te gedragen in een westerse samenleving. 

Discussielijst 

Zo langzamerhand wordt u als lezer mis

schien nieuwsgierig naar de inhoud van de 

discussies. Ik zal daarom dieper ingaan op 

enkele thema's uit de discussielijst en deze 

hier parafraseren. De negatieve houding ten 

aanzien van de islam in de Nederlandse sa

menleving is velen een doorn in het oog. Vol

gens een abonnee is er in de media een anti

islam propagandamachine aan de gang en hij 

constateert dat er bij journalisten een angst 

voor de islam is. Moslims worden als funda

mentalist en terrorist gezien. zo is de mening. 

Hij stelt voor een speciaal beleid te maken om 

de negatieve berichtgeving te neutraliseren en 

een positieve wending te geven. Hij legt een 

relatie met de begintijd van de islam. Pas toen 

er invloedrijke en machtige mensen moslim 

werden. kon de islam openlijk worden bele

den. Behalve dat 1ederlanders bang zijn voor 

de islam, verwachten zij dat moslims zich 

moeten overnemen ten koste van de eigen re

ligie .. ederlanders willen dat je de islam als 

een soort jasje beschouv.1, die je al naarge

lang de situatie wel of niet aantrekt. . eder

landers zouden ook haat uitstralen jegens op

rechte gelovigen. Anderen interpreteren ·aan

passen· als assimileren of je vrou,\· geen 

hoofddoek meer laten dragen, bevriend zijn 

met homo's of sinterklaas vieren. De abon

nees achten het eigen geloof superieur, maar 

zij waarschuwen dit vooral niet te laten mer

ken om problemen te voorkomen. Moslims 

wensen eerst acceptatie van de eigen waarden 

en normen, alvorens de negatieve beeldvor

ming over de islam te kunnen beïnvloeden. 

Om dit te bewerkstelligen moeten ze proberen 

meer macht in de samenleving te krijgen. 

Informatieve vragen over het wel of niet mo

gen opmaken van de ogen tijdens de ramadan. 

monden uit in felle debatten !lissen voor- en 

tegenstanders. Ook al vinden vrouwen dat zij 

dat voor zichzelf doen, toch moeten zij er re

kening mee houden dat zij onbew11st aanlei

ding geven tot zina (seks buiten het huwelijk). 

Mannen kunnen nu eenmaal moeilij k hun ge

voelens voor een vrouw onderdrukken, daar

om mogen vrouwen zich wel thuis maar niet 

buitenshuis opmaken. Het is immers haram 

(verboden) om je schoonheid aan andere 

mannen te laten zien. Deze opvatting roept 

vele reacties op. waarbij ook de rol van man

nen ter discussie wordt gesteld. Een moslima 

schrijft dat ook mannen hun passies moeten 
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leren beheersen en hun ogen moeten neer

slaan. Een ander stelt voor om de mannen 

achter slot en grendel te houden, vanwege 

hun aantrekkingskracht op vrouwen. Een 

moslim legt echter uit dat vrouwen het boeg

beeld van de Marokkaanse gemeenschap 

vormen en dat er daarom meer op hen moet 

,,·orden gelet. Sommige mannen beamen hun 

verantwoordelijkheid op dit punt, maar dat 

geldt niet , ·oor iedereen. Een moslim bena

drukt nogmaals dat het hier niet om zijn me

ning gaat. maar om de feiten uit de hadith, de 

Koran en de uitspraken van geleerden. Hij is 

fel gekant tegen de eigen invulling die som

migen aan de islam geven. De islam houdt in 

dat men de soenna (traditie) van de profeet 

volgt. waarbij elke vernieuwing als dwaling 

geldt. Toch weet een andere moslim hier nog 

iets tegenin te brengen door te verwijzen naar 

een tekst van een feministische moslima. 

Hiermee is de discussie voorlopig gesloten. 

In deze virtuele wereld wordt ook expliciet 

gerefereerd aan de sociale werkelijkheid, zo

als in het geval van een discussieprogramma 

op de Nederlandse televisie. Zo werd in een 

populair tvprogramma beweerd dat nergens in 

de Koran staat dat een meisje gesluierd moet 

zijn. Deze opmerking leverde binnen de dis

cussielijst een fel debat op, waarbij een be

roep v.erd gedaan op islamitische geschriften 

en wie het recht van interpretatie heeft. Het 

uiteindelijke resultaat was dat moslima·s ge

acht worden een hoofddoek te dragen. 

De uitspraak van de directeur van een lyceum 

in Amsterdam van december 1999 om geen 

gebedsruimte beschikbaar te stellen voor is

lamitische leerlingen, is ook uitvoerig be-

sproken in deze discussielijst. De meisjes die 

dit punt op school aan de orde hebben gesteld. 

doen uitvoerig verslag van hun ervaringen op 

de discussielijst. Hun betoog roept positieve 

reacties op van andere abonnees en zij krijgen 

van alle kanten advies over de wijze waarop 

zij hun strijd moeten voeren. Tevens wordt 

verwezen naar de reacties in de kranten op 

deze zaak. Ondanks alle aandacht in de media 

heeft hun actie echter niet tot een succes ge

leid en is hun vraag naar een gebedsruimte op 

school niet ingewilligd. 

Politieke onderwerpen worden ook niet ge

schuwd, zeker als het om islamitische bond

genoten gaat in de rest van de wereld. Zo is er 

een oproep om hulp te bieden aan vluchtelin

gen uit Tjetsjenië. Een ander voorbeeld be

treft de organisatie Hamas. ln dit debat wordt 

betwist wie een echte moslim is en of mos

lims in het Westen een organisatie als Hamas 
wel kunnen begrijpen. De abonnees voelen 

zich solidair met de strijd van de Palestijnen, 

zeker na de moord op een twaalfjarige Pales

tijnse jongen. Maar ook gebeurtenissen die 

dichter bij huis plaatsvinden, komen aan de 

orde op de discussielijst. Na de moord op ec:n 

Marokkaans vijfjarig meisje en de geweldda

dige dood van een Marokkaanse student op 

een station in Rotterdam lezen we vele reac

ties op de lijst. 

Ten slotte blijven thema's die meer in de ta

boesfeer liggen, zoals homoseksualiteit, ook 

niet onvermeld. Hier wordt uitvoerig over ge

debatteerd, maar de strekking is dat 'homo

seksuele handelingen zondig en strafbaar voor 

moslims zijn' en dat Allah dit bepaald heeft. 

De discussielijst is voor moslims bestemd die 

58 BEGRIP JRG 27/2 APRIL 2001 



de islam als 'de ware dienen te accepteren'. 

Indien iemand toch homoseksuele gevoelens 

heeft, zo suggereert een Marokkaanse jongen, 

dan moet hij maar veel in de Koran lezen en 

met goede moslims omgaan. Homoseksuali

teit wordt geassocieerd met de slechte invloed 

van de westerse cultuur. 

Conclusie 

Deze eerste verkenning van het gebruik van 

internet door Marokkaanse jongeren levert 

een zeer gevarieerd beeld op; er is veel in

formatie te halen en er wordt druk gedebat

teerd. Dit is vooral interessant als we beden

ken dat het hier een risicogroep betreft, die 

slechts een beperkte toegang tot de digitale 

snelweg heeft. Internet creëert zeker nieuwe 

sociale ongelijkheden. maar ook nieuwe kan

sen. Mandaville heeft gelijk met zijn opmer

king dat int-:ni.:t de t\\e<:de gen..:ratie mi

granten de mogelijkheid biedt om buiten de 

eerste generatie om over hun eigen thema's te 

discussiëren. In navolging van Anderson 

kunnen we constateren dat internet niet alleen 

de discussiemogelijkheden heeft uitgebreid, 

maar ook openbaar heeft gemaakt. Iedereen 

die toegang heeft tot internet kan inloggen op 

een website, de berichten in de forums lezen 

en zonodig een bijdrage leveren. In de prak

tijk blijken voornamelijk Marokkaanse jonge

ren in Marokkaanse forums te participeren. 

Sommigen maken ook met zo veel woorden 

duidelijk dat ze liever geen kaaskoppen op 

hun site hebben. In dit opzicht versterken de

ze websites het gemeenschapsgevoel van de 

betrokkenen. De vraag van Anderson of be

halve de plaats van handeling ook de onder-

werpen van discussie nieuw zijn, kunnen we 

bevestigen. De populairste thema·s liggen 

vaak gevoelig of zijn met taboes omgeven. 

Waarschijnlijk speelt hier de anonimiteit van 

internet een belangrijke rol, waardoor het de

bat een geheel eigen betekenis krijgt. Bijeen

komsten die studentenverenigingen veelal 

over emancipatie of relaties hadden georgani

seerd, verliepen vaak heel emotioneel. Deze 

nieuwe virtuele ruimte lijkt Marokkaanse 

jongeren relatief gemakkelijker met elkaar in 

discussie te brengen. Welke plaats internet in 

het leven van deze jongeren heeft, zou echter 

nader onderzocht moeten worden. De bespro

ken discussielijst voor moslims is, vergeleken 

met de bovengenoemde prikborden. iets min

der openbaar, omdat je je er voor moet in

schrijven. Religie is hier de bindende factor 

en overstijgt behalve de etnische ook de 

landsgrenzen. Er \\·orden \ oortc.lurend oproe

pen gedaan om je als moslim te identificeren 

met de strijd van andere moslims in de we

reld. In deze discussielijst staan gelovigen te

genover de ongelovigen. Niettemin vallen 

hier dezelfde kenmerken op als in de boven

genoemde prikborden. De virtuele wereld 

lijkt verschillende groepen eenvoudiger met 

elkaar in gesprek te brengen dan de sociale 

werkelijkheid, waar men meer gebonden is 

aan strikte omgangsregels. Ook verbreedt de

ze vorm van discussie het scala aan onder

werpen, zoals bijvoorbeeld het bespreekbaar 

maken van taboes. Het haalt bovendien jonge

ren met vragen of problemen uit hun isole

ment want zij kunnen gelijkgezinden op in

ternet vinden. Dat geldt ook voor jongeren die 

tamelijk afgesloten van de eigen gemeen-
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schap ,ionen. maar via internet contacten met Sites van islamitische jongeren-
gèlijkgainden kunnen leggen. De inhoud van verenigingen 
die debatten hoeft echter niet, zoals Manda-

ville en Anderson verwachten, automatisch 

tot meer liberalisering te leiden maar wel tot 

meer plura!isering. 
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Studentenverenigingen 
1r\\w.tans.nl Towards A 1\e,1· Start TA:\S. 
een club van hoogopgeleidè jonge Ylarokka
nen (20-35 jaar). De site bevat info o,·er de 
organisatie. nieuwsberichten. aankondigingen 
van activiteiten en links. 
,,·w,1·.alumnia.nl Alumnia is een landelij k 
netwerk rnn Marokkaanse hoogopgeleiden. 
Behalve info over de organisatie. nieu,1·s en 
activiteiten bevat de site ook een mailinglis1. 
www.alrabita.n1Site van de Liga Moslimstu
denten Nederland. Een van de doelstellingen 
is 'infom1atie geven over de zuivere islam· . 
\\WW .cu r . n 1/studcrcn/cu ra b ia/ indcx2.h tm 1 
Studentenvereniging Eurabia. voor Arabische 
srndenten van de Erasmus Uni,·ers itèi t. De 
site bevat info over de organisatie. aankondi 
gingen van activiteiten en links. De vereni
ging wil de Arabische cultuur manifesteren. 
www.gcocitics.com/C ol ll'gc Pa rk/5-t65/ 
Site in het Indo nesisch , an dè lndonèsischè 
srndentenorganisatie Keluarga Islam Delft. 

Under construct ion of niet bijgewerkt: 
www.stud.tuc.nl/-mosaic2.html 
www.ruu.nl/-uncm/ indcx.htm 
1rww.studvcr.uu.nl/uncm/indcx.html 
www.oli.tudelft.nl/ms,·d/ 

Religieus georiënteerd 
v,,vw.mvleaeue.onr 

Minhaj Youth League (MYL) heeft als visie: 
de jongeren kennis bijbrengen over de islam. 
en misYattingen en onrechtYaardigheden bin
nen de eigen beleving of cultuur aan het licht 
brengen en corrigeren. De s ite geeft vooral 
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veel verwijzingen naar boeken in het Neder
lands en Engels. Veel verwijzingen ook naar 
Pakistaanse bronnen. De adressen van alle 
moskeeën is een loze link. De site van de 
Minhaj Youth League is ' under construction' . 
www.salaam.nl 
Interculturele Moslim Jongeren Vereniging 
Salaam in Rotterdam. De vereniging heeft als 
acti,·iteiten vooral veel informatie geven, 
produceren, verspreiden over de islam. De 
imponerende openingsflash wil duidelijk be
lijdend en zendingsgericht zijn. Voor bijbel
studie wordt verwezen naar Koran 2: 79. De 
rol van de oriëntalisten is, volgens de site, de 
islam te onderwerpen aan westerse normen. 
,ynw .sa laa m. n 1/ad res.h trn 
Op deze site van Rotterdamse moslimjonge
ren staat een adressenlijst van een twintigtal 
islamitische organisaties in ederland, vooral 
in de grote steden. 
,nyw.islamzine.com 12 verschillende talen. 
maar niet met dezelfde artikelen. Jodendom 
en hindoeïsme " ·orden gerangschikt onder 
gevaarlijke ideologieën. Onder · Bible· staat 
uitleg over het Barnabasevangel ie en veel 
apologetische artikelen. Onder ' islam' staat 
veel informatie over islamitische dood- en 
rouwrituelen, erfenis enz. 
http://samjh99.koolh ost.com/indcx2.html 
Homepage van de Stichting Alwaqf Moslim 
Jongeren Holland (SAMJH). De site bevat 
naast vele artikelen over de Islam een cyber
imam en een E-mail discussiegroep. 
www.expliciet.nl/ 
De site van Expliciet besteedt vooral aandacht 
aan Akiedah en wil hiermee een steentje bij 
dragen bij het overbrengen van de Islam op 
een diepe en gedetailleerde manier. Volgens 
de initiatiefnemers geloven moslimjongeren 
in ederland wel degelijk, maar zijn hun 
norn1en en waarden niet in overeenstemming 
met de Islam omdat ze geen link tussen Akie-

dah en hun handelingen weten te leggen. Aal 
Imran (soera 3): I 04 
"ww.maghreh-online.com 
Veelomvattende site van Marokkaanse jon
geren ('van jullie en voor jullie'). Met o.m. 
een preek bijv. over de positieve kanten van 
polygamie, info over islam (gebedstijden) en 
Marokko, discussies, een gastenboek en links. 

minder strikt religieus georiënteerd 
www.maroc.nl/ 
The Coolest Chatbox Online. Voor Marokka
nen door Marokkanen. Maar ook voor overige 
geïnteresseerden. Niet alleen info en links 
over Islam en een lijst gebedstijden. maar ook 
een drukbezocht prikbord en een girlsbord 
met voicerecording. Er is zelfs een Ramadan 
SMS-service, die je waarschtm1 wanneer het 
tijd is voor het verbreken van de vasten. 
ww,Y.maghreb.nI 
Marokkaanse lifestylemagazine op internet: 
zie met toestemming overgenomen artikelen 
onder de rubriek ·boekbespreking· en ·mos
lims in Europa' 
\YWw.50megs.com/kirkpinar//Turkcvi3.htm 
De TRNL-site van Mokum TV over Turken 
m ederland met een overzicht van de actua
liteiten, met veel links, real audio en de Os
maanse sites van MokumTV en Türkevi 
(Turks Huis). Een interessante maar slecht 
verzorgde rubriek is de opsomming van histo
rische betrekkingen tussen Nederland en Tur
kije. 1 .8. Mokum TV is duidelijk anti
koningshuis. 
www.tumajon.com 
Tumajon is een groep Turkse en Marokkaan
se jongeren in Amsterdam die zich o.m. door 
huiswerkbegeleiding en recreatieve activitei
ten richt op positieverbetering van Marok
kaanse en Turkse jongeren. Aandachtsgebie
den zijn: onderwijs en werk, emancipatie en 
cultuur. -P.Reesink 
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Euro-islam: uniform of veelkleurig? 

Loka le varianten van d e isla m 

Een term die in discussies over de islam in 

Nederland of andere Europese landen te

gen\\·oordig vaak opduikt. is die van de ·eu

ro-islam· . De basisgedachte achter dit be

grip is. dat de islam \\·eliS\\·aar een wereld

religie is die veel eenheid vertoont - één 

geopenbaard boek. een profeet die als 

stichter geldt. enz. - maar anderzijds lokale 

\ arianten. die steeds het product zijn \ ·an 

een \\·issel\\"erking tussen plaatselijke tradi

tie en de universele boodschap. De islam 

ziet er dus in Indonesië anders uit dan in 

Saoedi-Arabië. en weer anders in Turkije. 

Zo is het ook logisch dat Europa zijn eigen 

varianten rnn de islam ontwikkelt, die pas

sen binnen de Europese context. \ an mos

limse zijde worden soms bezwaren geuit te

gen termen als Turkse islam, Indonesische 

i ·lam. Europese islam. Als je ervan uitgaat 

dat de i lam een uni\·erseel geldige gods

dienst is. niet afhankelijk van tijden en 

plaatsen. dan is al die verscheidenheid ui

ting van culturele verschillen, maar geen 
onderdeel van de geopenbaarde godsdienst 

zelf. Daarom kan er geen Turkse, geen Pa

kistaanse. geen Europese islam zijn. On

danks deze bezwaren denk ik dat er goede 

redenen zijn om de plaatselijke uitingsvor

men van de islam apart te benoemen. Als 

we de islam niet als een abstract, theolo

gisch en normatief systeem opvatten, maar 

als godsdienst die door levende mensen 

wordt geïnterpreteerd, beleefd, in de prak

tijk gebracht, dan moeten we ook de enorme 

diversiteit onder die mensen serieus nemen. 
Daarom: geen bezwaar tegen een 'Europese 

ico Landman 

islam' of korter 'Euro-islam·. als we daar

onder verstaan: de islam zoals deze binnen 

de Europese context \\"Ordt beleefd en ge

praktiseerd. 

De aanwezigheid van de islam in Europa -

althans in West-Europa - is grotendeels het 

resultaat van migratie uit Noord-Afrika. 

Zuid-Azië, Turkije en de Arabische \\·ereld. 

en slechts in beperkte mate het gevolg van 

bekering van Europeanen. Maar de islam 

zoals die zich in West-Europa ontwikkelt. is 

niet eenvoudig een kopie is van de l\oord

Afrikaanse. Zuid-Aziatische. of Turkse is

lam. Moslims vormen in de diverse West

Europese landen een kleine minderheid. Al 

deze landen hebben een geschiedenis die 

met het christendom is ,·erweven. Al deze 

landen hebben een proces van secularisatie 

achter de rug, waardoor godsdienst nog 

slechts een bescheiden rol speelt in het 

openbare leven. Deze Europese. geseculari

seerde misschien moeten we zeggen post

christelijke context is belangrijk voor het 
religieuze leven van de moslims. Die con

text stelt hun voor allerlei vragen. di lem

ma·s en uitdagingen die hun geloofsgenoten 

in landen als Pakistan, Egypte of Turkije 

niet hebben. Hoe te reageren op vooroorde

len en negatieve beelden van de islam die 

hier blijken te heersen? Hoe om te gaan met 

beïnvloeding door een niet-islamitische 

cultuur. die via de school. de straat en via de 

televisie ook de moslimgezinnen door

dringt? 
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Euro-is lam en etnische identiteit 

Een veelgehoorde veronderstelling is dat de 

Europese islam ook in die zin Europees zal 

worden dat de herkomst van de moslimmi

granten en hun etnische achtergrond gelei

delijk zullen vervagen. Daarmee zullen ook 

de grote onderlinge verschillen tussen de 

moslims in Europa, die immers afkomstige 

zijn uit verschillende gebieden in de islami

tische wereld, worden overstegen door het 

gezamenlijk leven in Europa. Wie Euro

islam zegt. ven.vacht vaak dat de etnische 

Yer cheidenheid onder de moslims kan 

\\·orden overwonnen door de gemeenschap

pelijke religie. Die gedachte wordt bijvoor

beeld scherp onder woorden gebracht door 

de CDA-ideoloog Klop in een artikel in mi

grantensmdies. Klop zegt: Hugenoten die in 

de 16° eeuw uit Frankrijk naar Nederland 

kwamen zijn na enkele eeuwen niet meer 

als etnische groep te onderscheiden, even

min als sefardische joden die uit Spanje hun 

toevlucht naar Nederland zochten. Wat 

bleef is hun religie. Klop verwacht dat dit 

ook bij Turken en Marokkanen gaat gebeu

ren: ze houden vast aan hun godsdienst, 

maar worden verder in cultureel opzicht 

gewoon 1 ederlander. 1 Is dit een real istische 

verwachiing? 

Op het eerste gezicht lij kt Klop·s stelling 

door een aantal onderzoekers te worden be

vestigd. Thij! Sunier onderzocht de verhou

ding tussen etniciteit en religie onder Turkse 

jongeren in ederland en kwam tot de con

clusie dat onder jongeren die in de jaren ze

ventig en tachtig naar ederland kwamen, 

de Turkse etnische identiteit en de islam 

onlosmakelijk met elkaar verbonden waren. 

1 C.J . Klop. religie als bindmiddel? Migrantenstu
die.,. 15 no.4. ( J 999) p. 246-254. 

Turk en moslim was in hun beleving het

zelfde. Die etnische interpretatie ging ook 

gepaard met een idealisering van Turkije en 

een afwijzende houding tegenover de 

vreemde Nederlandse omgeving. Daar stond 

een tweede generatie tegenover die veel 

meer onderscheid maakte tussen de islam en 

de cultuur van het land van herkomst. Kriti 

sche distantie tegenover de cultuur van de 

Turkse ouders maakte het voor deze nieuwe 

generatie jongeren mogelijk veel opener te 

staan tegenover de Nederlandse samenle

ving en cultuur.2 

Diezelfde tendens komt ook naar voren m 

onderzoek onder Pakistaanse moslims in 

Engeland, bijv. een onderzoek van Jessica 

Jacobson.3 Zij constateert dat deze Pakis

taanse moslims een duidelijk onderscheid 

maken tussen hun religieuze en hun etnisch

culturele identiteit. Daarbij staat de rel igieu
ze identiteit voorop. Een respondent \·enelt 

haar: " Ik ben allereerst een moslim. Dat is 

belangrijk. niet zozeer waar je rnndaan 

komt. Want dat laatste creëert alleen maar 

tegenstellingen, weet j e:· De islamitische 

identiteit overstijgt hier dus de etnische te

genstellingen: of je nu uit Pakistan of 

Bangladesh of India komt of in Engeland 

bent geboren: je bent bovenal moslim, en 

pas in de tweede plaats Pakistaan of Brit. 

De identificatie met de islam helpt de jonge

ren uit Jacobson 's onderzoek om niet te 

hoeven kiezen tussen een Pakistaanse of een 

Britse identiteit. Sommigen van haar res-

' T. Sunier. "Islam en etniciteit onder jonge leden 
van Turkse islamitische organisaties," Migrantenstu
dies, 10, no. 1 (1994): 19-32. 
3 Jessica Jacobson, "Rel igion and ethnicity: dual and 
alternative sources of identity among young British 
Pak istanis," Ethnic and Racial Studies . 20. no. 2 
( 1997): 238-256. 
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pondenten bekritiseren bovendien de cultuur 

van het land van herkomst op basis van de 

islam. Ze veroordelen traditionele gebruiken 

als gearrangeerde huwelijken, Pakistaanse 

manieren om het huwelijk te vieren, Pakis

taanse kledingsvoorschriften. Dit alles wijst 

in de richting van ontkoppeling van religi

euze en etnische identiteit. Etnische identi

teit wordt daarbij gezien als plaats- en tijd

geboden, religie als universeel. Daarmee 

lijkt de stelling van Klop, dat meegebrachte 

cultuurpatronen en de invloeden uit de lan

den van herkomst geleidelijk verdwijnen, te 

worden bevestigd. 

Aan de andere kant zijn er ook signalen dat 

ook onder hier opgroeiende generaties mos

lims etnische achtergronden, en identificatie 

met een bepaalde etnische groep, een be

langrijke rol blij ven spelen. 

Philip Lewis, de schrijver van een gezag

hebbend boek over Moslim in Engeland,4 

waarschuwde de laatste maanden in diverse 

congressen; voor een te optimistisch beeld 

van integratie van moslimgemeenschappen. 

Hij bevestigde enerzijds het beeld dat Ja

cobson schets van een ontkoppeling van de 

religieuze en de etnische identiteit onder 

Britse moslims, van wie er velen zeer goed 

zijn geïntegreerd in de Britse samenleving. 

Engeland heeft inmiddels zelfs een moslim 

die in de adelstand is verheven en daarmee 

lid is van het Hogerhuis: Lord azir Ah

mad. Dus ja: velen zijn geïntegreerd, En

gelstalig, sociaal succesvol, en allerminst 

een vreemde Pakistaanse eend in de Engelse 

' Philip. Lewis, lslamic Britain. Religion, Polities 
and ldentity among British Muslims, London, 18 
Taurus, 1994. 
5 Religious Freedom and 1he Ne111raliry of 1he Srn1e. 
Leiden. 14-16 december 2000; en: Muslime in Euro
pa - ein Ländervergleich, Berlijn 9-10 februari 200 1. 

bijt. Maar Lewis waarschuwt voor een te 

weinig opgemerkte keerzijde, namelijk de 

opkomst van een Britse Pakistaanse onder

klasse van kansloze jongens. Het gaat hier 

om een groep die voornamelijk uit Pakis

taans Kashmir afkomstig is. Lewis wijst er

op dat onder deze groep zelfs na drie tot 

vier generaties het merendeel van de huwe

lijken gesloten wordt met partners in de 

streek van herkomst. Dit leidt tot blijvende 

achterstanden in het onderwijs en sociaal 

kansloze groepen. Een Brits satirisch tv

programma heeft inmiddels de figuur van 

Ali G. geschapen. Al i G. is een werkeloze. 

laaggeschoolde moslimjongere, met een 

muzikale voorkeur voor rap, die de straten 

onveilig maakt, bezig is met drugssmokkel. 

Tegelijk is Ali G. zeer islamitisch op een 

chauvinistische wijze: afwijzende houding 

tegenover de Britse samenleving, dominant 

tegenover zijn zussen die volgens hem thuis 

moeten blijven om zich op een islamitisch 

huwelijk voor te bereiden. Deze kans loze 

moslimjongeren dwepen bovendien met ra

dicale islamistische bewegingen. 

De Pakistaanse jongeren van Jessica Jacob

son maken bewust een onderscheid tussen 

hun islamitische identiteit die goed binnen 

de Britse samenleving lijkt te passen, en hun 

Pakistaanse culturele en etnische achter

grond, die van voorbijgaande aard is. De 

probleemjongeren, op wie Philip Lewis de 

aandacht vestigt, houden daarentegen veel 

sterker vast aan een identiteit die een com

binatie vormt van godsdienst, het behoren 

tot een specifieke etnische groep, en een 

afwijzing van de Britse samenleving. Welis

waar is hun islambeleving "Europees·· in de 

zin dat hun situatie en hun gedrag bepaald 

wordt door de context: een Britse samenle
ving die voor hen geen toekomst lijkt te 
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bieden. Deze 'Europese islam' is in veel op

zichten ' anti-Europees·. 

Een tweede kanttekening bij de verwachte 

loskoppeling van etnische en religieuze 

identiteit is, dat godsdienst - in dit geval de 

islam - allerminst de enige of zelfs maar de 

overheersende vorm van identificatie van 

jongeren uit islamitische kringen is. Het be

horen tot een bepaalde groep is erg belang

rijk voor jongeren, en de etnische achter

grond is een belangrijk bron van eigenheid. 

In landen die al een veel langere geschiede

nis van immigratie uit de islamitische we

reld kennen, zoals de Verenigde Staten van 

Amerika, zijn etnische verschil len tussen 

diYerse moslimgroepen niet verdwenen. 

Voortgaande migratie, vooral in de vorm 

van kettingmigratie. en voortgaande banden 

met de landen van herkomst zorgen ervoor 

dat familienetwerken in stand blijven en een 

basis vormen voor groepsvorming op basis 

van afkomst. ln het moderne communica

tietijdperk is het overeind houden van een 

betrokkenheid bij het land van herkomst, 

ook voor een tweede en derde generatie, een 

stuk eenvoudiger geworden. Politieke on

rust in het land van herkomst is een krachtig 

bindmiddel van gel ijkgezinde migranten uit 

een bepaald deel van de islamitische wereld. 

Het is rijkelijk optimistisch om te verwach

ten. dat de islam de bestaande tegenstellin

gen tussen Koerden uit Turkije en andere 

Turken overbrugt. Onder de Marokkanen is 

opvallend dat de Berberidentite it juist onder 

de hier opgroeiende generatie sterk leeft en 

de basis vormt voor groepsvorming en ver

enigingsleven. Op websites van Berberjon

geren wordt weliswaar veel over de islam 

geschreven, maar is de islamitische identi

teit geen reden om de tegenstelling tussen 
Berbers en Arabieren te overstijgen. 

Tenslotte, zelfs onder groepen die de islam 

wel als universeel principe benadrukken. als 

iets dat de tegenstellingen tussen de volke

ren dient te overstijgen, zien we vaak dat 

men in de praktijk blijft denken vanuit de 

eigen etnische groep. 

Ik kan niet voorspellen, zoals dhr. Klop lijkt 

te willen, hoe de situatie over tweehonderd 

jaar zal zijn. Maar op wat kortere termijn, 

van laten we zeggen twee generaties, lijkt 

het mij onwaarschijnlijk dat de islamitische 

identiteit de etnische identiteit zal kunnen 

verdringen. 

Eu ro-islam en integratie 

Een recente brochure van de Friedrich 

Eben S1ifiung van de Duitse SPD - naar 

aanleiding van een conferentie in Berlijn 

over de multiculturele samenleving - defi

nieert Euro-islam als: een oriëntatie op per

soonlijke vroomheid met een open maat

schappelijk houding en een aanvaarding van 

democratie, tolerantie en mensenrechten. 

Euro-islam is in die visie het tegendeel van. 

en een welkom tegenwicht tegen funda

mentalistische en anti-Europese tendensen 

die men ook in Duitsland aantreft. Men 

maakt zich zorgen over de neiging van 

sommige Turkse jongeren om zich van de 

Duitse samenleving af te keren en zich tot 

fundamentalistische groepen aangetrokken 

te voelen, maar gelukkig is er ook nog de 

Euro-islam.6 Met andere woorden, Euro

islam wordt hier in meer normatieve zin ge

bruikt: geïntegreerd, positief tegenover de 

6 Das Zusammenleben der Kulruren in einer globalen 
Gesellschaft : KongreB der Friedrich-Eben-Sriftung 
am 3. Februar 1999 in Berlin / Akademie der Politi
schen Bildung. [Red. Mitarb. : Kerstin Pohl]. - [Elec
tronic ed.] . - Bonn. 1999. - 51 S. ~ 132 Kb. Te,t. -
ISBN 3-86077-825-0 Electronic ed.: Bonn: FES Li
brary, 1999 
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Europese samenleving, onafhankelijk van 

obscure bewegingen die vanuit de her

komstlanden worden aangestuurd, etc. Ver

taald naar de Nederlandse situatie zou dit 

bijvoorbeeld kunnen betekenen: aan de ene 

kant hebben we uitingen van de islam die 

een echo zij n van islamitische instanties in 

de landen van herkomst of elders in de is

lamitische wereld. Het Turkse Directoraat 

voor Godsdienstzaken te Ankara stuurt 

imams naar de onderdanen in West-Europa 

en oefent zo invloed uit op het religieuze le

ven hier. Vele van de Pakistaanse, en Hin

dostaans-Surinaamse moslimgemeenschap

pen in Nederland hebben een geestelijk lei

der die in Pakistan woont. Sympathisanten 

van de Moslimbroeders uit Egypte en Syrië 

zijn actief in de moskeeën in Europa. 

Maar anderzijds zijn er moslimorganisaties 

van eigen bodem, zoals " Islam en burger

schap·'. een moslimorganisatie die in sa

menspraak met minister Van Boxtel streeft 

naar de opvoeding van de moslims tot goed 

geïntegreerde en loyale I ederlandse staats

burgers. 

Deze zwart-wit-tekening van enerzijds een 

democratische, tolerante en pro-Europese 

islam, en anderzijds een op de islamitische 

wereld georiënteerde islam die zich afwendt 

van Europa, is populair in discussies over de 

islam in Europa. Maar het doet geen recht 

aan de veelkleurigheid van de Europese is

lam. Het probleem met deze zwart-wit

tekening is niet eens zozeer, dat je tussen 

zwart en wit allerlei grijstinten kunt ontwa

ren. Dat spreekt voor zich. Maar het pro

bleem is vooral het eurocentrisme dat er

achter schuilgaat: De goede invloed van 

"onze·· dèmocratische normen en waarden 
zorgt voor een tolerante, verlichte vorm van 

islam, terwijl alles wat afkomstig is uit is

lamitische centra buiten Europa bijna auto

matisch wordt geassocieerd met conserva

tisme, intolerantie en achterlijkheid. De 

mogelijkheid dat er uit Turkije. Marokko of 

Egypte ook iets goeds zou kunnen komen, 

wordt bij voorbaat uitgesloten. 

Deze manier van denken leidt ertoe, dat 

men de moslims in Europa probeert te isole

ren van geloofsgenoten of religieus leider

schap in de islamitische wereld. Dit lijkt me 

weinig realistisch en ook ongewenst. Het is 

erg logisch dat moslims in Europa op diver

se wijzen verbonden blijven met geloofsge

noten in de islamitische wereld. De aard \·an 

die verbondenheid is zeer gevarieèrd en kan 

bovendien gepaard gaan met zeer verschil

lende houdingen tegenover de Europese 
samenleving. 

De socioloog Dassetto. die zich al jaren 

heeft beziggehouden met onderzoek naar de 

islam in Europa, stelt daarom dat de Euro

pese islam zich niet uniform, maar volgens 

een veelheid van modellen ontwikkelt. 7 De

ze modellen plaatst hij in een schema met 

twee assen. De horizontale as betreft de po

sitie die moslims innemen tegenover de Eu

ropese samenleving waarin men woont. De

ze as loopt van sociale integratie naar soci

ale afscheiding. De verticale as betreft de 

rol van islamitische instantiebuiten Europa. 

Die as van ··intern initiatief· tot "extern ini

tiatief. 

77 Felice Dasseno, la construction de /'islam eu
ropéen: approche socio- anthropologique Musul
mans d'Europe, Paris, L'Harmanan, 1996, p.327v. 
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Extern initiatief 

Sociale Sociale 

Integratie afscheiding 

Intern initiatief 

Dit schema maakt het mogelijk een gevari

eerd en mijns inziens realistisch beeld van 

een Europese islam te schetsen en rekening 

te houden met zeer uiteenlopende uitings

vormen. Zo is er in dit schema plaats voor 

uitingsvormen die groeien uit de Europese 

context, maar zich niettemin afzetten tegen 

de Europese samenleving. Die zijn rechts 

onder in het schema te plaatsen. Omgekeerd 

is het mogelijk dat moslims goed integreren 

in de Europese samenleving maar tegelij 

kertijd sterk georiënteerd blijven op instan

ties of religieuze autoriteiten buiten Europa. 

Deze plaatst Dassetto links boven in het 

schema. 

Dassetto onderscheidt in dit verband een 

negental modellen van islamitische aanwe

zigheid in Europa. De ruimte ontbreekt hier 

om ze alle negen te behandelen. Maar van 

belang is met name, dat die vormen van is

lam, die uit de Europese context voortko

men, en waarin het initiatief ligt bij moslims 

die hier zijn geboren en getogen, op zich al 

een scala van houdingen tegenover de Eu
ropese samenleving en cultuur bevatten: de 

onderste helft van het schema. Hier vinden 

we aan de ene kant vormen van islam die 

Europese, m.n. christelijke modellen over

nemen, met een zekere privatisering van de 

religie. Men accepteert de plaats die religie 

in de Europese samenleving heeft. namelijk 

hoofdzakelijk in het privé-domein, als keuze 

van individuele burgers. Dit kan bovendien 

gepaard gaan met een sterkere nadruk op de 

spirituele kanten van de islam, op de band 

met God, en een minder centrale rol van de 

islamitische wet. Dit lijkt de vorm van islam 

die de meeste beleidsmakers graag zien ver

schijnen, en die in de eerdergenoemde bro

chure van de Friedrich Ebert Stifiung bij 

uitstek 'Europees' wordt genoemd. Maar we 

hebben ook gezien dat de Europese context 

ook moslimgroepen voortbrengt die zich 

uitgesloten voelen en zich daarom afzetten 

tegen de dominante cultuur. Ondanks de 

vijandige houding die jongeren als " Ali o:· 
aannemen, en ondanks het feit dat sommige 

van deze jongeren zich aansluiten bij radi

cale bewegingen uit het Midden-Oosten, 
zijn ze toch vooral een product van de Eu-
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ropese samenleving zelf. Hun jeugdcultuur. 

met rapmuziek en al. is geenszins een kopie 

van het Midden-Oosten of Zuid-Azië. 

Ook die extern georiënteerde, en daarom 

minder door de Europese context bepaalde 

\·o rmen van islam vertonen een gevarieerd 

beeld en uiteenlopende houdingen tegen

over de Europese samenleving: de bovenste 

helft van het schema. 

Er zijn bewegingen waarvan de leden goed 

geïntegreerd zijn in de Europese samenle

ving en met open en vriendschappelijke 

contacten met hun niet-islamitische omge

\·ing. ook al \\·ordt de ideologie en organi

satie niet door de Europese context ge

\'Ormd. De Ahmadiyya-be\\·eging is hier een 

Yoorbeeld van. Een mondiale moslimbewe

ging. waarvan de leider momenteel welis

waar in Engeland woont. maar waar de Eu

rop~se aanhangers toch slecht één tak vor

men. een relatief kleine afdeling die partici

peert in een mondiaal netwerk. Deze bewe

ging heeft ten doel de wereld te bekeren tot 

zijn versie van de islam, maar haar Neder

landse aanhangers zijn prima geïntegreerd 

in deze samenleving. 

Andere extern aangestuurde groepen stellen 

zich veel militanter en afwijzender op te

genover de Europese samenleving. Vele 

militant-islamitische be\\·egingen uit het 

Midden-Oosten. Turkije of Zuid-Azië heb

ben in Europese hoofdsteden hun afdelin

gen. Het gaat hier om kleine groepen, maar 

ze bepalen mede het gezicht van de Europe

se islam. 

Tussen die redelijk geïntegreerde groepen 

enerzijds, en de antiwesterse groepen ander

zijds, vinden we een aantal transnationale 

moslimbewegingen die min of meer hun ei

gen gang gaan, die een diasporanetwerk van 
geestverwante moslimorganisaties hebben 

opgericht. en zich tegenover de Europese 

samenleving gereserveerd opstellen zonder 

een confrontatie te willen. Men zoekt vooral 

het isolement. Dassetto noemt hier als voor

beeld de Tabligh-beweging: een puriteinse 

beweging die moslims aanspoort in hun in

dividuele leven zo letterlij k mogelijk de 

voorschriften en het voorbeeld van de pro

feet na te leven. Daarbij worden contact met 

de omgeving gemeden. 

Conclusie: een veelkleurige Euro-islam 
Al met al ontstaat een zeer ge\·arieerd beeld 

van de islam in Europa. Dit beeld 11wdt 

deels door de Europese context bepaald. en 

door in Europa wonende moslim gecreëerd. 

Deze in Europa gevormde islam - en die 

zouden we Euro-islam kunnen noemen - is 

allerminst een eenheid. maar reflecteert de 

zeer uiteenlopende etnische achtergronden. 

sociale posities en de positieve of negatieve 

ervaringen van verschillende groepen mos

lims. 

Het is te verwachten dat dit in de toekomst 

zo blijft. Het lijkt me uitgesloten dat er een 

islamitische instantie in Europa opkomt die 

min of meer een monopolie op religieus ge

zag heeft en daarmee voor een soort eenheid 

van bovenaf kan zorgen. Zo· n instantie is 

vanuit de soennitische islam op zich al 

moeilijk te rechtvaardigen. maar zal ook 

door de Europese context niet snel worden 

afgedwongen. Integendeel, de bestaande 

godsdienstvrijheid en de individualisering 

die ook onder moslims optreedt, staan er ga

rant voor dat sterk uiteenlopende varianten 

van de islam de kans krijgen zich te ont

plooien. Die verscheidenheid wordt nog 

versterkt door externe invloeden van uit

eenlopende politieke, culturele en religieuze 
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aard, die eveneens zullen blij ven. Ketting

migratie en moderne communicatiemidde

len staan daar garant voor. De veronder

stelling van Klop dat komende generaties 

moslims aan hun geloof vasthouden, maar 

in cultureel en etnisch opzicht assimileren 

aan de ·ederlandse samenleving. is denk ik 

op drijfzand gebaseerd. of misschien op 

wishfull thinking. De vergelijking met de 

Hugenoten uit de 16° eeuw houdt geen re

kening met globaliseringsprocessen die het 

mogelijk maken verbonden te blijven met 

geestverwanten elders op de wereld. 

Het spreekt voor zich dat uitingsvormen van 

de islam in Europa mede bepaald worden 

door de Europese context. In die context 

vormen de moslims een bescheiden minder

heid zonder politieke macht. 

EURO-MOSKEE 

Evenals anderereligieuze gemeenschappen 

zijn ze daarin vrij volgens de voorschriften 

van hun godsdienst te leven. maar zijn de 

mogelijkheden om de samenleving als ge

heel te beïnvloeden minimaal. Men kan de 

vastenmaand Ramadan in eigen kring vie

ren. maar het openbare leven zal er niet 

voor stil komen te liggen. Maar het is niet te 

verwachten dat de invloed van de Europese 

context een uniforme Euro-islam oplevert. 

Misschien is juist het omgekeerde het geval. 

en is het belangrijkste kenmerk van de Eu

ro-islam wel zijn veelkleurigheid. Het mo

derne Europa kan worden vergeleken met 

een religieuze markt. waarop een bonte wr

zameling religieuze stromingen en be,,·e

gingen zijn waren aanbiedt aan de consu

ment. Op deze markt is er alle ruimte ,·oor 

meerdere islamitische kramen. 
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VAN 'MOSLIMS IN BELGIË' NAAR 'BELGISCHE MOSLIMS' 
Simon Lambregs 

Ten geleide. 
Reeds meermaals is in Begrip gesproken over islam en integralie in België. We denken 

daarbij o.m. aan het jubileumnummer van Begrip in december 1999 en aan hei nummer 

over de godsdienstvrijheid van april 2000. In deze bijdrage spreken we Ol'er imegrmie 1•a11 

de islam in hel kerkelijk en mamschappelijk denken en leven in België. We doen da! vanui1 

de invalshoek van 0111moe1ingsruim1e11 waarin we elkaar als moslims en chris1ene11 willen 

erkennen en opnemen als gelijkwaardige panners. Zonder volledig Ie zijn wijzen wij enkele 

u11111"ikkelinven aan uil de laalS/e vijf 1011ien jaren. Hei moge een aanzei bieden 101 verder 

nadenken en 101 verder gesprek, analyse of studie op hel lerrein van zowel denk- en sensi

bilismiewerk als van hei plaatselijke veldwerk. De lijn die wij er in menen Ie onrdekken, 

noemen we een omwikkeling van moslims in België naar Belgische moslims. Tevens zien 

we stappen naar een samenleven van Belgische christenen met Belgische moslims. Er dien/ 

zich o.i. een proces aan van acculturatie van hel moslim-cul!uur-feit met hel christelijk 

cul!1111r-fei1 in België, hel moslim-midden en Kerk-midden. Hel zal zeker nog veel lijd 1-rc1-

gen rnor men elkaar werkelijk ::al erkennen als behorend 101 een::elfile godsdie11.1ïige .1"/ro

ming, de ·semilische s1roming · zoals Hans Kiing haar o.a. noem/ in zijn Projek1 Wel1e-

1hos. , lv!ondiale veranlwoordelij"kheid, aanzetten voor een verbindende erhiek. Maar ons lij

ken aanzei/en en stappen daar naar !Oe op gang re komen in enkele huidige omwikkelingen. 

We sche1sen achtereenvolgens enkele ommoeringsruimten die chris1enen daar!Oe scheppen 

in '11111 spreken 01·er 'De Jez11sr11i1111e ' en wm we noemen 'de band van vrede-ruimre ·. We 

,rij::en ouk up een samen scheppen van chrislenen en moslims rnn een 'Abrahami1ische 

geloufsrui1111e ·. We 5preken over de ruimle die moslims scheppen voor ommoeling, en over 

de ruimle die het 111amschappelijk en poliriek bes/el schept daartoe. Aan het slot wijzen we 

op Mee gevaren die deze ommoelingsontwikkelingen bedreigen: het 'immunileilsdenken' 

::aais dal o.m. in de Rooms-kalholieke Kerk blijkt uil het documem Dominus Jesus en her 

'newrali1eilsdenke11 ', dat geen godsdiens1ig en filosofisch pluralisme loes1aa1 en alles plc11-

strijk1 tol een ra1ionele gemene deler van grijsheid die zelfs elk leken van gelijk welke 

godsdienstigheid in hel openbare leven ter discussie stelt. 

De Jezusruimte als ontmoetingsruimte 

met moslims. 

In zijn in 2000 verschenen boek Jezusruimle 

stelt pater Benoît Standaert, benedictijn van 

de abdij Sint Andries - Zevenkerken te 

Brugge, Jezus voor als een bijzondere ont

moetings-persoon tussen christenen en 
moslims. In zij n hoofdstuk ' Van de ruimte 

Jezus naar andere ruimtes· wijst hij op Jezus 

als ontmoetingsplaats met jodendom, boed

dhisme, ongelovigen en ook met de islam. 

Benoît Standaert is een graag beluisterde 

persoon in vele bijbelkringen en spirituali
teitskringen in Katholiek Vlaanderen en kan 
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als dusdanig invloed uitoefenen op het den

ken van velen die in katholieke kringen op 

verkenning gaan in de bijbel, op zoek naar 

een levenservaring en ontmoeting met Je

zus. Als leiddraad boven zijn hoofdstuk 'Je

zus en de islam' haalt hij een hadith aan van 

Mohammed volgens al-Boechari, waar Mo

hammed zegt: 
' Ik sta van alle mensen het dichtst bij de 

zoon van Maria. De profeten zijn kinderen 

van een zelfde vader en verschillende moe

ders. Tussen Jezus en mij is er geen enkele 

profeet geweest.' Hij onderlijnt de asymetrie 

in het islamitische denken dat Jezus erkent 

als profeet en het christelijke denken dat 

geen enkele band legt met Mohammed. Het 

is pas in het document Nosrra Aelate van 

Vaticanum II in 1965, zo haalt hij aan, dat 

er geschreven staat: 'zo spoort de heilige 

kerkvergadering aan tot wederzijds begrip 

tussen christenen en moslims'. Een zin 
trouwens, die aan de oorsprong ligt van de 

naam ons tijdschrift Begrip. Het is bekend 
dat indertijd deze aansporing moeizaam 

door de stemmingen over dit document 

kwam. Ons collectief christelijk geheugen 

staat al dertien eeuwen afwijzend tegenover 

de islam. Als benedictijn haalt hij ook daar

omtrent woorden aan uit de benedictijner

familie van de trappist Christian de Chergé. 

Deze werd in Thibérine in 1996 door Alge

rijnse fanatiekelingen gedood. Hij bekent 

' dat hij met veel innerlijke weerstand aan 

zijn zoektocht van toenadering tot de mos
lims begonnen was' . Als exegeet wijst hij er 

op dat het statuut van Koran en Bijbel als 

heilige boeken nogal verschillend geïnter

preteerd wordt in beider tradities. Hij herin

nert eraan dat Jezus in 15 soera's van de 

Koran vernoemd wordt. Hij nodigt christe
nen en moslims uit zich van de oude tegen-

stellingen bewust te worden. goed wetend 

van onze wederkerige polemische stand

punten als het over Jezus gaat. Toch, zo 

vraagt hij zich af, is de tijd wellicht rijp om 

vanuit 'de ruimte Jezus' naar elkaar te luis

teren. Hij beschouwt deze ontmoetings

ruimte als een geestelijke, creatieve en zin

volle horizon voor de drie Abrahamitische 

godsdiensten. Deze hebben zich door de ge

schiedenis heen voor elkaars standpunten 

immuun gemaakt. Hij haalt de mening aan 

van hedendaagse historici dat 'dè beweging 

rond Mohammed· evenzeer anders had 

kunnen verlopen. Zoals de vertakking bin

nen het christelijk monotheïsme van de Sy

rische, 1estoriaanse, Koptische en Ethiopi

sche kerkontwikkeling. Zijn boek komt in 

binnenkerkelijke kringen terecht, waar Jac

ques Jomier's Bijbel en Koran (1982, de 

Haan), Maurice Bomnans' De dialoog rus

sen christenen en moslims- of Emilie Plat
ti's Islam ... vreemd tegenwoordig niet gele

zen worden. Hij haalt tot slot een zin aan uit 

het lange gebed dat paus Johannes Paulus Il 

bad in Casablanca in op 19 augustus 1985: 

'Isa, de zoon van Maryam, !ere ons naar el

kaar toe te groeien in heilige schroom en 
onbaatzuchtige solidariteit.' De ontwikke

ling van de Jezusruimte is door dit hoofd

stuk in zijn boek voor vele bijbel- en spiri

tualiteitskringen een uitnodiging om in de 

eigen traditie aan onze afstotingen van el

kaar voorbij te geraken. De ontmoeting met 

de islam zal dan geen bedreiging meer vor
men, want we zullen zelf dichter bij God 

zijn gekomen. 

De ruimte van de band van vrede 
Wie in contact komt met de trappisten van 

Westmalle in de Antwerpse Kempen. zal 
regelmatig een voorbede horen naar de 
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kontakten toe met de islam. Het gebeurt re

gelmatig dat zij islamieten op bezoek krij

gen. Een hele omwenteling is bij hen ge

beurd in hun denken en bidden nadat zij 

zowat in België de spreekbuis werden van 

de in Algerije op 21 mei 1996 vermoorde 

groep van zeven trappisten door de publica

tie van hun geschriften, verzameld in het 

boek Een band van vrede, Ribát es -Salam. 
Dit was de naam van de groep van soefi 

moslims, lekenchristenen en enkele monni

ken van Tibhirine. Ze hadden in het klooster 

van Tibhirine hun ontmoetingsplaats en 

luisterden in vrede naar Koran en Bijbel. 

naar elkaar en kwamen tot gebed. Broeder 

Ivo Dujardin, abt van de trappistenabdij van 

Westmalle, noemt het ·de weg en het cha

risma van de gemeenschap van Tibhirine' . 

Bij de presentatie van dit boek in 1997 was 

ook broeder Jean-Pierre, die ontsnapte aan 

de aanslag van Tibhirine. Tevens was er de 

vader van Loubna Benaïssa, het Marok

kaanse meisje dat in Brussel in die tijd werd 

vermoord. 

De kontakten van toen en van de voorstel

ling van de geschriften van de monniken 

zijn tot op heden een basis voor ·een band 

van vrede·. Het eveneens in 1997 versche

nen postume boek L 'invincible espérance 
van de prior van Tibhirine, Christian de 

Chergé, getuigt van deze hoop. Het franse 

dagblad La Croix, dat beide boeken uitgaf 

onder redactie van Bruno Chenu, assumpti

onist en hoofdredacteur, verzamelde de ge

schriften van Christian de Chergé. 

Ontmoeting gebeurt niet allereerst door 

grote uiteenzettingen of diepe gesprekken, 

maar door het eerbiedig naar elkaar toegaan 

daar waar gebeden wordt voor elkaar. Daar 

waar vergeving en broederl ijkheid worden 
uitgesproken, groeit ook de laatste jaren een 

nieuwe ruimte om de islam een plaats te ge

ven in het denken en beleven. Het is een 

ruimte waar zowel islamieten als christenen 

elkaar kunnen vinden. Dit blij kt in vele 

kringen van monniken en monialen en hun 

gasten voor wie op deze wijze nieuwe we

reld- en godsbeelden opengaan in België. 

Christenen en moslims scheppen samen 
een Abrahamitische geloofsruimte 
De activiteiten van het Abrahamhuis in 

Genk in Belgisch Limburg zijn eenvoudige 

ontmoetingen tussen christenen van de drie 

kerkstromingen - Rooms-katholiek. ortho

dox en protestant - en van moslims van 

Turkse en Marokkaanse origine. die zich 

eveneens in kontakt plaatsen met de joodse 

denkwereld. Jaarlijks komen groepen van 

kinderen, jongeren en volwassenen uit ge

heel Vlaanderen via het Abrahamhuis in 

contact met het anders-zijn en toch begrip

vol samenleven van verschillende christelij

ke kerken en moslims. Bezoeken aan kerken 

en moskeeën, vom1ingsinitiatieven, een bij

belleerhuis, samen luisteren naar bijbel- en 

koranteksten. Het samen stellen van tekens 

van verbondenheid op multicullllreel bin

nenkerkelijk katholiek vlak. oecumenisch 

vlak en interreligieus vlak schept een 

'Abrahamitische ruimte voor ontmoeting·. 

Hier staat niet 'de Jezusruimte' centraal, 

evenmin de ruimte van gebed en luisteren. 

alhoewel beide ruimten er mee in betrokken 

zijn, maar de ruimte van Abraham, onze 

gemeenschappelijke vader in het geloof. In 

elke inleiding wordt de relatie van onze 

godsdiensten met Abraham onderlijnd. Het 

Abrahamhuis is geen christelijk islamitisch 

initiatief maar een gezamenlijk initiatief van 

zeven geloofsgemeenschappen. Het ging of
ficiëel van start op 6 oktober l 996 op initia-
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lief van de: Rooms-katholieke parochies van 

het dekenaat Genk, de katholieke missies bij 

de katholieke migranten in het dekenaat 

Genk, de Grieks-Orthodoxe Kerk in Genk. 

de Oekraïens Onhodoxe Autocephale Kerk 

in Genk. de Verenigde Protestantse Kerk in 

België te Genk, de koepel van Turkse Mos

keeën in Genk en de koepel van Marok

kaanse moskeeën in Genk. Er is geen geor

ganiseerde joodse gemeenschap in Genk, 

maar de opgerichte Vereniging zonder 

winstgevend doel, zoals die in België ge

noemd wordt, staat wel voor hen open. Dit 

Abrahamitisch samen op weg zijn. door 

zowel christenen als moslims en joden tel

kens anders uitgelegd. is een ruimte gewor

den die ons bij elkaar zichtbaar maakt. 

Voor er sprake was van ·een ramadangroet 

brengen' deden de katholieke gemeen

schappen dit in Genk bij de moslimgemeen

schappen. Het is normaal geworden dat 

christenen aanwezig zijn bij een feestgebed 

op het Offerfeest of ramadanfeest. Moslims 

komen met Kerstmis en Pasen in een katho

lieke kerk hun groet brengen. Christenen 

worden genodigd op een iftar-avond in een 

moskeegemeenschap. Moslims zijn erbij op 

een solidariteitsmaaltijd in de Veertigda

gentijd van een Genkse katholieke paro

chiegemeenschap. Christenen en moslims 

zingen samen religieuze liederen op gebeds

en vredeswakes. Het zijn ontwikkelingen 

die tien jaar geleden niet bestonden, maar 

o.a. door impulsen als samenkomsten naar 

aanleiding van de Golfoorlog ( 1991) op 

gang kwamen. Gelovigen uit alle geledin

gen van het kerkelijke en sociale en cultu

rele leven krijgen er kansen om ook als ge

lovigen elkaar te ontmoeten. De verschil

lende kerngedachten die christenen, mos
lims en joden over Abraham hebben, hoe-

ven elkaar niet uit te sluiten. Voor christe

nen is Abraham de Vader van de belofte 

(Paulus in Galatenbrief 3: 1 tot 5: 12). Voor 

joden is hij 'Avinoe. onze Vader·. Voor 

moslims is hij de eerste ·overgegeve

ne'(moslim). Door deze visies kunnen we 

elkaar verrijken. Dat vinden allen die mee

werken in de Abrahamitische ruimte om el

kaar beter te begrijpen en vredevol met el

kaar op weg te gaan. 

In dit verband vernoemen we ook bijzonder 

de Werkgroep voor Interreligieuze Dialoog 

in Antwerpen (W.1.D.A.). Deze gaat niet 

alleen met de Abrahamitische godsdiensten 

op weg (christendom, jodendom en islam) 

maar ook met Indische godsdienstige stro

mingen (hindoes en boeddhisten) en met 

venegenwoordigers uit de Chinese tradities 

(Confucianisme en Taoïsme). 

Eveneens in Antwerpen is professor Ulrich 

Liebrecht, bekend sinoloog en publicist in 

Vlaanderen o.m. via het in Vlaanderen grote 

lezersforum van het Davidsfonds, zelfs 

overgegaan tot de oprichting van een school 

die hij noemt 'school van comparatieve filo

sofie'. Hierin plaatst hij islam en christen

dom zonder schroom naast alle godsdiensti

ge en filosofische stromingen op aarde c:n 

gaat op verkenning mc:t zijn lc:t:rlingen. 

Moslims scheppen middenveld-ruimten 

Elders in dit nummer onder de rubriek 

' moslims in Europa· spreken we over de op

richting van een Islamitisch Dialoog- en In

formatiecentrum in Beringen en Brussel. 

Het is één van de tekens dat ook van isla

mitische zijde ruimten worden geschapen 

voor ontmoeting met christenen en andere 

godsdiensten. De integratie van de islam en 

van de moslims in het maatschappelijk le
ven is in volle beweging. 
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Zo sprak de woordvoerder van de Executie
ve van de Moslims in België, naar aanlei
ding van de onmogelijkheid op het offer

feest een schaap te slachten, woorden van 

begrip, die goed overkwamen bij de door

snee Belgen. De Executieve van de Mos

lims, waarover we reeds eerder spraken in 
nummers van Begrip, ontwikkelt zich tot 

een factor van integratie in de Belgische 

samenleving 

Tij dens de ramadanmaand nodigen sedert 

enkele jaren de moskeeverenigingen en is

lamitische culturele verenigingen op ontel

bare plaatsen christelijke buurtbewoners uit 

om deel te nemen aan iftar-avonden. Het 

samen zich verenigen in een koepel van 

Turkse culturele verenigingen zoals de 

Turkse Unie in Beringen die o.m. als bij

zonder forum gebeuren elk jaar 'een inte

gratieprijs uitreikt aan medestanders ' is een 
ander voorbeeld van wat men in Vlaanderen 
'socio-cultureel middenveld tussen politici 

en gewone burgers' . Elders in dit nummer 

vernoemen we de uitreiking van de integra

tieprijs 2000 aan Kerkwerk Multicultureel 

Samenleven. 

Bij de oprichting van nieuwbouw-moskeeën 
spreken de moslims steevast niet over een 

moskee die ze gaan oprichten maar over 

'een multicultureel centrum waar ook 

christenen welkom zijn' . De bouw ervan 

staat steeds onder het beheer van 'een isla

mitische cultureel centrum'. Zo staan zij in 

navolging van de honderden katholieke pa

rochiehuizen die Vlaanderen telt waar alle 

socio-culturele en catechetische activiteiten 

van de parochiegemeenschap plaatsvinden. 

Er komt dus een islamitisch middenveld met 

een eigen thuis dat uitdrukkelijk wil open
staan naar de christenen en ook godsdiensti
ge initiatieven als iftar-ontmoetingen open-

stelt voor christenen. Dit openstellen naar 
moslims doen christenen uit het zogenaam
de christelijk middenveld van de christelijk

sociale organisaties minder uitdrukkelijk 

wederkerig dan de moslims. De christenen 

namelijk die openstaan voor moslims doen 

dit niet zo dikwijls in naam van hun christe

lijk-sociale vereniging. De angsten, onwe

tendheid en vooroordelen van de leden van 

de meeste ledenorganisaties zijn nog te 

groot. Er zijn dus wederkerig groepen die 

vanuit een geloofsbewogenheid ook ge

loofswegen voor ontmoeting zoeken naar 

elkaar. Bij de christenen zijn het voorname

lijk de Arbeidsbewegingen, en in het bij

zonder de vakbond, het A.C.V., die op dit 

vlak van moslims op te nemen in het mid

denveld gebeuren baanbrekend werk hebben 

verricht en nog verrichten. 

Maatschappelij ke ruimten voor ontmoe
ting. 

Naast de religieuze ruimten waarin katho

lieke christenen en moslims elkaar de laatste 

tien jaar een geïntegreerde plaats geven in 

denken spreken, handelen en leven, is er in 

België een breed maatschappelijk veld van 
impulsen op dit vlak. We raken hier even 

enkele elementen aan op gebied van politie
integratie, onderwijs en jeugdbewegingsle

ven. Er zou nog veel meer aangehaald kun

nen worden. 

- Reeds in 1995 gaf C11l11111r en Migrc11ie. 
een tijdschrift van de vormingsdienst van 

het Centrum voor gelijkheid van kansen en 

voor racismebestrijding, een themanummer 

uit met als titel 'De politie, Ali's vriend ' . 

Het ging dan over de verhouding tussen po

litiediensten en allochtonen in België, het 

binnenhalen en het binnenhouden van al
lochtone medewerkers binnen de politie-
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diensten. In die tijd begaf België zich em

bryonair op het spoor van het Verenigd Ko

ninkrijk en ederland op politioneel gebied. 

Ondertussen is het is één van de vele pro

jecten die succes hebben. In vele steden en 

gemeenten maken allochtonen, en met name 

islamitische allochtonen, thans deel uit van 

politiediensten. 

- Onder de naam van multiculturele activi

teiten ontvangen vele islamitische cultuur

verenigingen subsidie voor sociaal-culturele 

activiteiten die wij soms als godsdienstige 

activiteit zouden bestempelen zoals de or

ganisatie van een iftar-avond bijvoorbeeld. 

Deze bijzondere activiteiten maken ook deel 

uit van een geheel van subsidies uit een zo

genaamd ' Sociaal Impuls Fonds' (S.I.F. ge

naamd). Hiermee probeert men de migran

tenorganisaties met islamitische signatuur, 

naast die van Italianen, Polen, Spanjaarden 

enzovoorts in de concentratiesteden, te hel

pen bijbenen in het sociale middenveld van 

allerhande sociale en culturele organisaties. 

Aan deze laatste is België en vooral Vlaan

deren zeer rijk . De Sociale Integratiedienst 

van de Stad Genk heeft bijvoorbeeld actief 

meegeholpen om de migrantenorganisaties 

een VZW(Vereniging zonder Winstoog

merk)-statuut te bezorgen. Daardoor zijn 

deze organisaties een rechtspersoon in het 

Belgisch bestel. Daardoor zijn ook hun af

zonderlijke individuele leden niet individu

eel aansprakelijk en kunnen zij ook fondsen 

en legaten verwerven. Zo hebben alle mos

keeën als bestuursorgaaan een VZW-statuut 

onder benamingen als 'Culturele islamiti

sche moskeevereniging'. De islamitische 

gemeenschappen hebben zich de laatste tien 

jaren massaal in deze vormen van integratie 

van hun organisatieleven in het Belgisch 
plaatselijk organisatieleven geïntegreerd. 

- Ook op het onderwijsgebied organiseren 

de islamitische godsdienstleerkrachten zich 

thans in verschillende overlegorganen van 

leerkrachten om elkaar te helpen bij het op

stellen van lesprogramma' s en het verdedi

gen van elkaars belangen. Soms worden de

ze lesprogramma·s, zoals we in het Abra

hamhuis van Genk o.m. vernemen. uitge

voerd in samenspraak met christelijke leer

krachten: zo worden gemeenschappelijke 

'wederkerigheids-ontmoetingen' voor de 

leerlingen opgezet. 

In het Katholiek Onderwijs is sinds enkele 

jaren een nieuw leerplan van kracht gewor

den (zie o.m. vorig nummer van Begrip 

'Moslims in Europa'). Dit leerplan heeft 

zich opnieuw ingesteld op de uniciteit van 

Jezus Christus en de uniciteit van de Kerk 

(het Dominus-Jesus-denken uit theologische 

kringen). Toch wil men in dit identiteitsge

geven ook ruimte maken voor contacten met 

de islam en met islamitische leerkrachten in 

het katholiek onderwijs, zoals we eveneens 

in vorig nummer beschre,·en. 

- Binnen de sterke Vlaamse j eugdorganisa

ties is grote aandacht voor de islamitische 

jongeren die aan hun verenigingsleven 

deelnemen. Dikwijls gebeurt dit met af

zwakking van het vroegere katholieke ka

rakter van hun vereniging: zij zullen soms 

eerder rekening houden met het niet eten 

van varkensvlees omwille van de moslimle

den dan met de organisatie van een zon

dagmis op een jeugdkamp. Dik wij Is noemen 

zij 'pluraliteit' wat in feite 'neutrali teit' is: 

iedereen wordt gelijk behandeld in hun be

weging, maar niet iedereen komt nog in zij n 

eigenheid aan bod in het jeugdleven, vinden 

dikwijls waarnemers van het katholieke 

jeugdbewegingsleven op deze vlakken. 
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We mogen met deze enkele voorbeelden 

dus stellen dat de maatschappelij ke ruimte 

volop bezig is om, naast het collectieve 

christelijk geheugen dat haar in onze streken 

kenmerkt, ook stilaan een plaats in ons sa

menleven met is lamieten op te bouwen. Het 

schept het kader waarin de initiatieven van 

zowel christelij ke als islamitische zijde 

goed kunnen gedijen. 

'Samen op weg gaan': Mogelijkhe-
den en hinderpalen. 

Op verschi llende vlakken van denken en de 

praktijk van het samenleven groeien heel 

wat initiatieven om elkaar te integreren en 

alzo een plaats te geven in hun dagelijks le

ven en geloofsbeleven. Twee elementen 

willen we hierbij tot slot aanhalen: het uit

zuiveren van onze begrippen omtrent inte

gratie en twee gevaren daaromtrent die wij 

lopen. 

Verschillende ladingen voor de begrippen 
en woorden. 
Velen hanteren daarbij nog verschillende 

begrippen door elkaar: ' multicultureel' en 

·multireligieus' bijvoorbeeld. of 'allochto

nen en migranten zijn moslims', of ' mos

keegemeenschappen zijn socio-culturele ini

tiatieven die gesubsidieerd worden ' terwijl 

'kerkelijke initiatieven geen subsidiemoge

lijkheden hebben'. Dit onhygiëisch woord

gebruik en begrippenvermenging dient ze

ker nog uitgezuiverd te worden. Maar in 

denken en handelend samenleven groeit een 

nieuw bewustzijn: we zien dat moslims in 

België en in kerkkringen aanvaard worden 

en zichzelf integreren als ' Belgische mos
lims·. 

Twee gevaren: het immuniteitsdenken en 
het n..:utraliteitsdenken. Het document Du-

minus Jesus als teken van immuniteitsden

ken. 

De Franstalige Belgische jezuïet, Pater Jac

ques Dupuis (nu 77 jaar), heeft volgens een 

uitspraak aanvang maart 2001 van de Vati

caanse geloofsleer in een notificazione een 

aantal opvattingen die 'gevaarlijk' en ' niet 

vrij van dubbelzinnigheden ' kunnen ge

noemd worden. Hij is professor aan de be

kende jezuïetenuniversiteit Gregoriana in 

Rome. en was lange tijd werkzaam in India. 

In 1997 verscheen van hem een boek Vers 

une theologie chrétienne du pluralisme reli

gieux. Het boek tracht de verschillende 

godsdiensten en religieuze tradities een 

plaats te geven in het goddelijk heilsplan 

zonder de betekenis van Jezus Christus als 

verlosser van de wereld te ontkennen. Du

puis werd niet van dwalingen beschuldigd 

noch veroordeeld. Hij kan blijven doceren 

en schrijven. Maar de Congregatie van de 

Geloofsleer vroeg hem dat hij zich in de 

toekomst zou houden aan de officiële ge

loofsleer van de Kerk terzake. \·ervat in het 

in augustus 2000 gepubliceerde document 

Dominus Jesus. Juist dit document maakt op 

dit ogenblik de communicatie binnen de 

verschillende ontmoetingsruimten van de 

godsdiensten in België en vermoedelijk ook 

elders de kontakten troebel. Zo vroegen 

vooral de niet-katholieke Kerken in het 

Abrahamhuis van Genk en in de Oecumeni

sche Kring van het Bisdom Hasselt uitleg 

aan de Rooms-katholieken meer over de 

uniciteit van de Kerk dan over de uniciteit 

van Christus. Het 'zich afschermen en de 

immuniteit willen bewaren', waarvan het 

Dominus Jezus-document een theologisch 

katholiek voorbeeld is, kan een hinderpaal 

blijven om tot duurzame en echte integratie 
te komen van elkaar in onze Kerken 
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godsdiensten en in ons godsdienstig den

ken en leven. 

Het neutraliteitsdenken van de Belgen 

in 2001. 

Een even grote hinderpaal voor de toe

komstige integratie van de islam en 

christendom in elkaars beleven en in het 
maatschappelijk leven vom1t het zich uit

breiden van een typisch Belgisch 'neutra

liteits-denken ·. Dit denken is zeer sterk 

aanwezig in het Belgische politieke bestel 

en openbaar leven. De Belg is sinds de 

val van het overwicht van de C- ( christe

lijke aanwezigheid in het politieke en so

ciak lè, en) als de dood ,·oor ,,·at maar het 

minst in het openbaar leven op ·filosofi

sche. kerkelijke of godsdienstige zuilen 

gelijkt. Velen Belgen noemen pluralis

tisch wat eigenlijk grijze neutraliteit is. 

Het algemene dictaat van de politiek zegt 

in België wat op ethisch, sociaal of eco

nomisch gebied kan. maar wil dat ook 

zeggen op filosofisch en godsdienstig ge

bied. In een openbare plaats wordt angst

vallig elke uiting van geloof of filosofisch 

anderszijn ter discussie gesteld. De 

openbare radio en televisie krijgen in 

Vlaanderen vanwege de politiek strikte 

regels opgelegd betreffende godsdienstige 

uitzendingen. In het openbaar leven van 

de gerechtsho,·en heeft de minister van 

justitie bij wet kruisbeelden in een ge

rechtshotlokaal verboden in 200 l. Bij een 

neutraliteit zal van plurale integratie van 

de godsdiensten ook geen sprake kunnen 

zijn. De doorsnee Belg verstaat tegen

woordig dikwijls het woord integratie als 

een assimi latie, die hij in het gewone 

woordgebruik altijd ·zich aanpassen 

noemt' . De integratie van zowel christen-

dom als islam zal in het maatschappelijk 

leven in België niet klaarblijkelijk zijn in 

de toekomst door dit principe van de 

neutraliteit. Hierdoor kan men moeilijk 

omgaan met echt godsdienstig pluralisme. 

Een moeilijkheid, die in \Toegere tijden 

vooral de godsdiensten hadden met ande

re godsdiensten, toen godsdienstvrijheid 

nog een vreemd woord was. 
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Moslimjongeren en hun islam 

Gé Speelman 

Sprekend over islam en integra1ie is de posilie die moslimjongeren innemen fen opzich1e 

van de islam uiteraard van groOI belang. Moslimjongeren van nu zijn de Europese moslim

burgers van morgen. Hoe zien zij de islam en hoe rijmen ze die met de Westerse cultuur? 

Zijn ze gewillige marione//en van fundamentalistische groeperingen? Geweldsuitbars1ingen 

in Frankrijk in de late jaren '90 en de overweldigende aanhang voor organisaties als Milli 

Görüs in Dui1sland lijken die kant uit Ie wijzen. Zo ook de al wat oudere protesten tegen het 

boek van Rushdie in Engeland en elders. Of vindt onder moslimjongeren juist een moderni

sering en liberalisering van de islam plaats? Op grond van de boeken die ik over dit onder

werp las, kan men bovenswande vragen verschil/end beantwoorden. 

Jongeren in Duitsland 

In de ons omringende landen met een oude

re migratiegeschiedenis hebben we het in

middels over de derde generatie van de mi

gratie. als we spreken over moslimjongeren. 

it onderzoek in de VS uit de jaren '30 

blijkt dat de derde generatie vaak teruggrijpt 

op de etnische en culturele komaf van de 

grootouders. Een groep Duitse onderzoekers 

kiest deze waarneming als zijn uitgangspunt 

bij het onderzoek naar de bereidheid van 

Turkse jongeren in Duitsland om (potenti

eel) gewelddadige vormen van islamisme te 

steunen. In de opzet van hun onderzoek, een 

uitgebreide enquête onder 122 l Turkse 

middelbare scholieren in Nordrhein-West

phalen. onderscheiden ze tussen drie moge

lijkheden: een persoonlijke religieuze be

trokkenheid bij de islam, een gevoel dat de 

islam superieur is aan alle andere godsdien

sten en levensbeschouwingen en de bereid

heid om voor de verdediging van de islam 

desnoods geweld te gebruiken. De uitkomst 

van hun uitgebreid beschreven onderzoek is 

kortweg: 67% van de Turkse jongeren be
schou"w1 zichzelf als praktiserend gelovige 

(overigens heeft men heel eigen interpreta

ties van wat dat inhoudt); 54% ziet de islam 

als superieur en 27% is bereid desnoods 

geweld te gebruiken omwille van de islam. 

Dat laatste is een verontrustend percentage, 

vinden de onderzoekers. Ze waarschuwen 

ervoor dit cijfer niet af te doen als iets dat 

teruggaat op een ongevaarlijke fantasie van 

jongeren; uit hun onderzoek blijkt immers 

ook dat Turkse groepen die geweld niet 

voor 100% afwijzen, zoals de Milli Cärüs 

en de Grijze Wolven, onder jongeren een 

grote bekendheid en sympathie genieten. 

Waar komt deze fascinatie voor een ge

welddadige verdediging van de eigen gods

dienst vandaan? De onderzoekers hebben 

een rijtje factoren opgesomd die significant 

samenhangen met bereidheid tot gebruik 

van geweld. De belangrijkste is: geweld te

gen buitenlanders. In de enquêtetekst zelf 

wordt 'Solingen' als voorbeeld genoemd. 

Verder zij n factoren in afnemende volgorde 

van belangrijkheid: terugtrekking in eigen 

etnische enclave, afwijzen van 'nieuwe 
waarden' (dit wijst op de antwoorden die 

78 BEGRIP JRG 27/2 APRIL 2001 



werden gegeven op de stelling in de enquê

te: '·westerse zeden bederven de moslims"), 

reactie tegen de Duitse weigering een col
lectieve identiteit van Turken te erkennen, 

etnisch-culturele identificatie met Turks

zijn en islam, problematische familierela

ties. problematische gevolgen van de mo

dernisering (oftewel de reactie op de stel

ling: .. alles is tegenwoordig zo onzeker ge

worden. je weet niet waar het heengaat''), 

discriminatie in het persoonlijk leven. Sa

menrnuend concluderen de onderzoekers 

dat Turkse jongeren in Duitsland nog steeds 

onzeker zijn over hun acceptatie en hun 

kansen in de Duitse samenleving. Juist die 

jongeren die het meest onzeker zijn en het 

meest zijn opgegroeid in traditionele gezin

nen. vertonen het meest de neiging geweld 

als een mogelijke oplossing voor hun pro

blemen te zien. 

Jongeren in Frankrijk 

Van heel andere aard is een studie over de 

stand van de islam in de Franse 'banlieues·. 

de kale \'Oorsteden. die vaak zijn uitge

groeid tot getto's voor de immigrantenbe

volking. In de jaren '80 kwam hier de be

weging van de ' beurs' op: Franse jongeren 

van Arabische komaf, die in opstand kwa

men tegen het racisme en een gelijkwaardi

ge plek in de Franse samenleving opeisten 

via acties als 'SOS-Racisme' . Hoewel hun 

acties de problematiek van de beurs zicht

baar maakten voor het grote publiek, leid

dt'n ze nauwelijks tot verbetering van de 

situatie van jonge Arabische mannen. De 

werkeloosheid onder hen blijft schrikbarend 

hoog. In de jaren '90 komt een heel andere 

beweging op. Steeds meer jonge moslims 

van de derde generatie oriënteren zich op de 

islam. De Franse pers ziet schrikbeelden op

doemen: grote groepen gebaarde en in djel

laba gestoken terroristen die de Franse sa

menleving bestoken met bommen. Is die 

angst terecht? Volgens de socioloog Farhat 

Khosrokhavar niet. De neo-islamitische 

groepen die in de voorsteden onder jongeren 

populair zijn. zijn voor het merendeel niet 

uit op een gewelddadige revolutie. Deze is

lam is op het individu gericht, gevolg van 

een persoonlijke keuze en de persoonlijke 

behoefte aan zingeving van moslimjonge

ren. 

Hoe ziel hun neo-islam erui1? 

Kosrokhavar onderscheidt tussen 'de islam 

van de jongens' en 'de vrouwelijke islam·. 

Voor de jonge mannen in de voorsteden 

geldt dat ze geen hoop of vertrouwen meer 

hebben in de Franse samenleving. Ze \'Oelen 

zich afgewezen en buitengesloten. Dat bleek 

heel scherp tijdens de golfoorlog, toen het in 

de Franse voorsteden tot hevige uitingen 

van solidariteit met Saddam Hoessein 

kwam. Ze lazen de golfoorlog als een com

plot van het Westen en de rijke oliestaten 

om de arme, ontrechte Arabieren onder de 

voet te lopen. Deze jongeren voelden zich 

als Arabieren ook buitengesloten uit de sa

menleving en verklaarden zich dus solidair 

met Saddam Hoessein. Met name na de gol

foorlog komt de neo-islam van de grond als 

een 'islam des exc/us ' (islam van de buiten

geslotenen). Dat kan snel worden tot een 

islam de I 'exc/usion (zich afsluitende is

lam). De neo-islam is heel anders dan de 

islam van de oudere generatie, die zich nog 

sterk oriënteert op de groep en de gewoon

tes uit het land van oorsprong. Dit is een 

modernistische, puristische islam die zich 
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afzet tegen magische praktijken. zoals de 

vaders en moeders van de jongeren die be

oefenen. Deze islam botst met het Franse 

concept van laïci1é (de gedachte dat religie 

uit het publieke domein moet worden ge

bannen) omdat ze eist dat haar plaats pu

bliekelijk erkend wordt. Haar aanhangers 

willen Frans en moslim zijn: daardoor zijn 
ze bedreigender voor de Franse identiteit 

dan de moslims van de vorige generatie, die 

zich er tevreden mee stelden hun islam van

uit een eigen getto te bedrijven. De nietm·e 

islamitische groepen \\ aar ze bijhoren. bren

gen de jongens normen en waarden bij. Ze 

moeten de drank en drugs afzweren, afzien 

\ ·an diefstal en geweld en leren hun dag in 

te richten aan de hand van het regelmatige 

gebed. Door te vasten leren ze zelfbeheer

sing aan. De auteur haalt een aantal ontroe

rende bekeringsgeschiedenissen aan, die 

allemaal volgens hetzelfde patroon verlo

pen: Vroeger zat Ali in de bak en was hij 

aan de drugs. Sinds hij de islam heeft leren 

kennen. is hij clean en gedisciplineerd; hij 

heeft zelfs een baan gevonden' Khosrokha

\·ar· s oordeel over de neo-islam is dan ook 

vrij positief. Deze islam geeft jongeren in de 

voorsteden een sociaal verband, een groep 

\\·aarin het samenleven gebaseerd is op eer

lijkheid en respect voor anderen. De islam 

biedt een identificatiemogelijkheid die niet 

op haat en woede is gestoeld, een positief 

zelfbeeld mogelijk maakt en zelfrespect 

kweekt. 

De islam die moslimmeisjes ontdekken, is 

in sommige opzichten anders dan die van 

hun broers. Uiteraard gaat de auteur hierbij 

in op de geschokte reacties van laïcistische 

Fransen op het dragen van hoofddoeken 

door scholieren. In de pers werd het beeld 

geschilderd van hulpeloze meiden, die ge

manipuleerd werden door hun ouders of 

door fundamentalistische groepen, en dus 

niet uit vrije keus een hoofddoek omsloe

gen. Niets is minder waar, laat Khosrokha

var zien. Meisjes kiezen juist veel vaker dan 

jongens voor de islam zonder tussenkomst 

van een islamitische groep. Wel is het waar 
dat ze vaak onder grote druk van thuis 

staan, van hun ouders en hun broers. Juist 

die druk verklaart hun keuze voor de islam. 

Meisjes ronden veel vaker hun school met 

succes af: ze vinden rnak \\ el \\·erk. \\ aar 

hun broers werkeloos blijven. Om de schuld 

van hun betere sociaal-economische status 

uit te boeten besteden ze vaak al hun tijd en 

geld aan hun familie. Zo komt het dat veel 

oudste dochters niet getrouwd zij n. Een 

vreemde schizofrenie bestaat over seksual i

teit: meisjes moeten hun relatie met een 

(vaak Arabische) jongen voor hun broer 

verborgen houden, die vaak op zij n beurt 

een Arabische vriendin heeft \\·aarrnn hij de 

relatie voor haar broers \·erborgen moet 

houden. Uit deze schizofrenie kan een jonge 

vrouw slechts op twee manieren ontsnap

pen: 1. Ze breekt met haar familie en eman

cipeert zich op z'n Frans. Dat is een hoge 

prijs om te betalen voor de vrijheid. maar 

veel jonge vrouwen doen dat inderdaad. 2. 

Ze breekt met de Franse zeden en wordt is

lamitisch. Het voordeel van dit laatste is: ze 

kan afstand nemen van het ouderlijk gezag 

(ik moet God meer gehoorzamen dan mij n 

ouders) en ze laat zien dat ze van onbespro

ken gedrag is, wat haar bewegingsvrij heid 

bevordert. De hoofddoek symboliseert deze 

laatste strategie. Ook de islam van de meis

jes is modernistisch: ze verzetten zich tegen 

gedwongen huwelijken en beargumenteren 
hun vrijheid met islamitische argumenten. 
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Ze zien deze islam als een individuele keu

ze. maar gebruiken hem als wapen in hun 

twee-frontendebat: tegen de Fransen debat

teren ze op z' n Frans met argumenten over 

hun ondergeschikte positie als moslim. Te

gen de familie kunnen ze de islam als wa

pen gebruiken of juist hun deugdzaamheid 

onderstrepen. De islam beantwoordt aan 

hun behoefte tot zelfbevestiging en kan een 

belangrijke geestelijke steun zijn. De keus 

van meisjes voor de islam is minder dan bij 

de jongens een protest tegen de samenle

ving. Helaas wordt de hoofddoek. belang

rijke steun op de weg naar emancipatie voor 

moslimmeisjes, door hun onderwijzers en 

het grote publiek juist gezien als teken van 

hun ondèrdrukking en manipulatie door ob

scure fundamenta listen. Khorokhavar be

schrijft het ontstaan van een nieuwe klasse 

rnn islamitische studenten die als een intel

lectuele voorhoede in de Franse islam fun
geert. Ze zoeken verdieping in de islam. Ze 

verzetten zich tegen polygamie, het verbod 

op buitenshuis werkende vrouwen, ze heb

ben 'feministische' visies op de islam. 

Wal zijn kenmerken van de nieuwe islam. 

::Oll'l!i 1•oor vrouwen als ,·oor mannen' 

De neomoslims leggen vaak nadruk op het 

belang van de o,·ergave aan God (tasl im). 

Deze wordt gecontrasteerd met overgave 

aan de wetten van de republiek of het gezag 

van de ouders. Hun islam bestaat niet uit het 

klakkeloos volgen van tradities, maar uit het 

volgen van de 'ware', zuivere wetten van 

God. Khosrokhavar wijst erop hoe belang

rijk het is voor jonge moslims om in de 

wanhoop, de misdaad en het drugsmisbruik 

in de voorsteden een stevige basis te vinden 

voor een moreel leven. Hun ouders hebben 

in hun ogen te weinig gezag om die basis te 

bieden. Om anderen te respecteren moet 

men eerst zichzelf respecteren. Overgave 

aan God creëert dat zelfrespect en is dus pa

radoxaal genoeg basis voor een moraal van 

de mosl imburger. Zo ontstaat naast de homo 

laïcus, de ideale burger van de Franse re

volutie een ander type Franse burger: de 

homo islamicus. De neomoslims wijzen ook 

op het belang van geduld. ' God is met de 

geduldigen en de verdragenden'. Dit koran

vers is heel centraal voor neomoslims. Ge

duld om het gebrek aan consumptiegoede

ren te verdragen. en het feit dat men geen 

·geslaagd· leven heeft in de termen van de 

media. De jonge moslims hebben \·eel ge

duld nodig om hun agressie te leren beheer

sen tegen de samenleving. Respec1 is een 

ander kernwoord. Moslims willen ·de chris

tenen' (liever dan de laïcs) respecteren. 

maar verlangen respect terug. Dat respect 

moet niet afhangen van hun aanpassing aan 

het laïcisme. Ze willen verschillende. maar 

gelijkwaardige burgers van de Franse sa

menleving zijn. Rein en onrein zijn belang

rijke categorieën. De bekering uit zich \·aak 

doordat jongens weigeren met hun vroegere 

vrienden naar de kroeg te gaan. ln hd begin 

komt het voor dat men geen eten \\"il aan

nemen dat door niet-moslims is bereid. In 

een later stadium past men de regels van 

halál en harám voedsel meer relaxed toe. 

Door bepaald voedsel te weigeren en geen 

alcohol te drinken onderscheidt de jonge 

moslim zich van zijn omgeving. Met de ca

tegorieën ' rein' en 'onrein' wordt in de 

praktijk door veel jongeren geworsteld. 

Velen storten zich op de casuïstiek van de 

sjarie'a. Gelukkig kent de sjarie·a niet al 

leen de categorieën wádjib (verplicht) en 

harám (verboden), maar ook tussencatego-
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rieën als moebáh (neutraal) en makroeh (af

keurenswaardig). 

Hoe ::al de 10ekoms1 zijn van deze neo

islam? 

De islam leert respect te hebben voor auto

riteiten en herstelt daarmee deels de orde in 

de voorsteden. Er is echter een groot risico. 

Respect is in de ogen van de neomoslims 

immers een kwestie van twee-richtings

verkeer. Als de auwriteiten (onderwijzers. 

buurthuiswerkers, politie) panisch reageren 

zodra er een islamitische groep om ruimte 

vraagt in de wijk, wanneer er geen respect, 

maar slechts repressie is voor de islamiti

sche groep. kan groepsgeweld het antwoord 

zijn. Een andere kant is de geringe stabil iteit 

van de neo-islam. Jongeren islamiseren 

zich, vervallen een half jaar later in hun ou

de patroon of treden toe tot een nieuwe 

groep. Het zelfn::spect en dus de band met 

de religie is breekbaar. omdat de sociale 

omstandigheden (geen werk of slechts tij

delijke baantjes) inmiddels niet veranderen. 

Een ander negatief aspect is dat jongeren 

hun pas ontdekte moraliteit vaak ongenuan

ceerd afzetten tegen de dominante Franse 
moraal: ze prijzen het gemeenschapsgevoel 

van de islam tegenover het Franse individu

alisme, schilderen de permissieve seksuali

teit en alcohol en drugsgebruik in zwarte 

kleuren tegenover de islamitische familie. 

waar kinderen respect hebben voor hun ou

ders. 

Hoe kunnen het Franse en het Duitse on

derzoek met elkaar in verbinding gebracht 

worden? 

In het artikel van ïco Landmanwordt erop 
gewezen dat er niet één model voor de Eu-

ropese islam hoeft te bestaan. Dassetto heeft 

een schema gecreëerd met een horizontale 

en een verticale pool waarop minstens \·ier 

typen van Euro-islam een plek kunnen vin

den. In het schema van Dasseno (zie het ar

tikel van . Landman) zou de islam die 

Turkse jongeren in Duitsland voorstaan in 

de rechter bovenhoek geplaatst moeten 

worden (veel invloed van buitenaf. een zich 

afwenden van de Duitse samenleving), ter

wij l de islam van Frans-Arabische jongeren 

rechtsbeneden past (interne initiatieven, 

zich afwenden van de Franse samenleving). 

Het lijkt alsof de Turkse gemeenschap in 

Duitsland heel anders in elkaar steekt dan 

de Arabische gemeenschap in Frankrijk. 

Khosrokhavar wijst erop dat in de Franse 

voorsteden eigenlijk ook helemaal geen 

sprake is van 'gemeenschap·. De moslimor

ganisaties van de oudere migranten zijn 

zwak en de familiebanden weinig hechl. 

Moslimjongeren zijn veelal op zichzelf aan

gewezen. De Turkse gemeenschap in Duits

land kent, volgens het Duitse onderzoek 

juist wel sterke verbanden. Het is logisch te 

veronderstellen dat de islam van Turkse 

jongeren daarom veel minder individualis
tisch is en veel meer links heeft naar de fa

milie en het thuisland. Turkse jongeren in 

Duitsland hebben hun islam niet zelf hoeven 

'ontdekken', ze zijn er gewoon mee opge

groeid. De Duitse omgeving staat ook min

der vijandig tegenover openlijke uitingen 

van religieuze identiteit dan de Franse. Wat 

Turkse jongeren in Duitsland en Arabische 

jongeren in Frankrijk echter gemeen hebben 

is de ervaring dat ze niet welkom zijn in het 

land waar ze geboren en getogen zijn. Turk

se jongeren -ook zij die een geslaagde 
schoolcarrière hebben- maken zich er zor-
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gen over of ze later wel aan werk komen. 

Arabische jongeren in de Franse voorsteden 

zijn vaak werkeloos. Beide groepen hebben 

ervaring met geweld tegen buitenlanders en 

verzet van extreemrechts tegen de migratie. 

Zowel de Turkse jongeren in Duitsland als 

de Arabische jongeren in Frankrijk voelen 

zich vaak weinig gerespecteerd en kunnen 

daarom in sommige gevallen plotseling ge

welddadig worden. De islam kan, behalve 

een bron van zingeving en de basis voor 

zelfrespect, ook een focus worden voor der

gelijk ge\,veld. 

Mobile Moskee 
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MOSLIMS IN EUROPA 

In memoriam Dr. Dirk Bakker 
Het gereformeerde kerkgebouw "de Ark" 

in Amerongen was op 27 februari overvol 

met aanwezigen, gekomen om afscheid te 
nemen van Dick Bakker. Onder hen waren 

drie medewerkers Yan Begrip. 

Bakker werd op 2 april 1924 in Caïro gebo

ren. Zijn ouders waren toen op weg naar 

Nederlands Indië als zendeling van de Gere

fom1eerde Kerken in Nederland (GK. 1). 
Vader F. L. Bakker was gepromoveerd bij 
H. Bavinck aan de V.U., maar had zijn 
proefschrift over islamitische theologie in 

Leiden geschreven onder leiding van C. 

Snouck Hurgronje. Nadat Dick was geboren 

kreeg zijn vader de bijnaam Abu Bakr. 

In 1951 vertrokken Dick Bakker en Trix 

Bakker-Burggraaff zelf in zendingsdienst 
naar Indonesië, aanvankelijk voor werk in 

Magelang (1951 -1958). Van 1958 - 1972 
doceerde hij aan de Akademia Theologia in 
Djokja. waar hij het initiatief nam om zijn 
collega aan de staatsuniversiteit. Prof. 
Mukti Ali. uit te nodigen colleges te geven 
over de islam. Bakker gaf les aan de stu
denten van Mukti Ali. Deze laatste werd 

later minister van godsdienstzaken en a ls 

zodanig een belangrijk pleitbezorger van di

aloog. 

Dick Bakker promoveerde in ! 965 bij Prof. 

Attema aan de V.U. over Man in the 
Qur·an. Toen Dick en Trix en hun vijf kin

deren in 1972 in ederland terugkeerden 

werd Dick eerst conrector en later rector 
van het Hendrik Kraemer Instituut (tot 

1987). Daar worden ontwikkelings- en zen
dingswerkers opgeleid. Dick Bakker was 
een van de eersten die de kerken attendeer
de op de aanwezigheid van nieuwe moslims 

door de toenemende arbeidsmigratie. Bij de 

eerste door de lederlandse Zendingsraad 

georganiseerde consultatie voor Christenen 

en Moslims in 1974 was Bakker natuurlijk 
van de partij. Hij werd lid van de Comm is

sie Christenen- Moslims. die later opging in 

de Werkgroep Islam van de Raad van Ker

ken. In 1979 benoemde de Gerefom1eerde 

Synode Bakker tot lid van de Sectie Interre

ligieuze Ontmoeting. Van werkgroep en 

sectie bleef hij bijna 20 jaar een actief lid. 
Hij schreef o.a. een bijdrage voor Anders 
Geloven Samen Leven en Wereldgodsdien
sten in Nederland. 

Binnen de GK werkte hij mee aan de Be

leidsnota 'Wat is onze roeping tegenover 

moslims in Nederland? ' ( 1978. herdrukt in 

1983). Als lid van de Comm issie Ontmoe
ting met Moslims in Nederland (COMMI1 ' ) 
was hij de hoofdauteur van de ·Oproep en 

bemoediging inzake de ontmoeting met 
Moslims in lederland·. Deze ·oproep· ,\·erd 

in 1992 door de synodes van de GKN en 
NHK verspreid als pastorale brief in 30.000 
exemplaren. 
In Dick Bakker verloren we een hartelij ke, 
intelligente, collega en trouwe vriend. Uit 

zijn leven en werken bleek de liefde voor 

zijn Zender, voor de Kerk van Jezus Chris

tus en voor de moslim naaste. - J. Slomp 

In Memoriam Prof. J.Verkuyl 
Op 27 januari 2001 overleed. 93 jaar oud. 

de gereformeerde zendingsman Prof. Dr. 

Johannes Verkuyl. In kranten en tij dschrif

ten werd hij herdacht als strijder tegen I e
derlands kolonial isme, tegenstander van het 

Amerikaans optreden in Vietnam en atoom
bewapening. Ook was hij tegen apartheid 
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en kwam op voor de rechten van de zwarte 

Zuid-Afrikanen. De romvcirculaire typeerde 
hem in één woord als 'evangeliedienaar'. 
Verkuyl had een ruime opvatting van wat 

hij onder evangelie verstond. Hij werkte 
vanaf 1939 totaal bijna 25 jaar, eerst in e

derlands Indië en later in Indonesië. De re

latie tussen christendom en islam ging hem 
daarom ook zeer ter harte. Zending bete
kende voor hem meer dan mensen bekeren. 
Hij pleitte vanuit de belijdenis van het ko
ningschap van Christus voor een 'missio 

politica oecumenica' . Wat hij daaronder 
verstond blijkt reeds uit zijn dissertatie uit 

1948 Enkele aspecten \ an het probleem der 

godsdienstvrijheid in Azië. Toen in 1975 de 
eerste echte moskee voor · Turkse werkne

mers zou worden geopend in Almelo, hield 
Verkuyl in de grootste tot de nok gevulde 
kerk in die stad een pleidooi voor gods
dienstvrijheid in lederland. om zo een brug 

te s laan tussen grondwettelijke rechten en 
maatschappelijke acceptatie. Een jaar later 
werd ondergetekende door de synode van de 
Gereformeerde Kerken in Nederland be
noemd om voorlichting te ge\·en O\·er de 
ontmoeting met moslims in de samenleving. 
Deze nieuwe werksoort werd ondergebracht 
bij het deputaatschap (= commissie met een 
synodale opdracht) voor evangelisatie. 
Prof.Verkuyl was, tot hij in 1978 werd op
gevolgd door Prof. A. Wessels, adviseur 
van deze commissie. Prof. Verkuyl pleitte 
in deze commissie ervoor dat de nieuwe 
functionaris de plaatselijke kerken en kerk
leden moest toerusten tot evangelisatie on
der moslims. Dit hield volgens hem in ge
loofsgesprekken met het oog op bekering. 

' iet iedereen deelde Verkuyls visie. Met 
name in plaatsen waar men al in het begin 

van de zeventiger jaren aan de slag was ge
gaan met het opvangen en begeleiden van 
buitenlandse werknemers uit Turkije en Ma-

rokko. Daarbij gaf men prioriteit aan ac

ceptatie en dienstverlening zoals taallessen. 
Gesprekken over het geloof waren in die 
beginperiode door de taalbarrière sowieso 

nauwelijks mogelijk. Om uit de impasse te 
komen schreven, in opdracht van genoemd 

deputaatschap, Prof.A.Wessels, Dr. D.Bak

ker en ondergetekende een beleidsnota: Wat 
is onze roeping tegenover moslims in . ·e
derland. In deze nota werd nadruk gelegd op 
acceptatie. begrip, samenwerking en dia
loog. Een dialoog die wederzijds getuigen 
niet uitsluit. In de bundel die Prof.Verkuyl 
bij zijn afscheid als hoogleraar aan de V.L. 

ontving werkte Prof Dr. D.C.Mulder deze 
nieuwe visie uit onder de titel "Dialoog als 

zending". Prof. Verkuyl gaf zich niet zo 
gauw gewonnen. Hij repliceerde met het 
boek: Met moslims in gesprek over het 
evangelie. Dit boek van Verkuyl spoorde 
geheel met de visie van de in 1978 opge
richte Stichting Evangelie en Moslims. De
ze stichting wordt o.a. door de Christelijk 
Gereformeerde Kerken, de Nederlands Ge
reformeerden en de Gereformeerde Bond 
binnen de ederlandse Hervormd.: Kerk g.:
steund. Het werd nogal kritisch bèsprok<::n 
in Trouw door de toenmalige functionaris 
voor relatieobouw met moslims binnen de 
R.K. Kerkprovincie Dr. P. Reesink. Het 
sierde Prof.Verkuyl dat hij meningsver
schillen nooit op de spits dreef en dat die 
ook de goede persoonlijke relaties nauwe
lijks in gevaar brachten. In ieder geval kan 
men van Prof.Verkuyl leren dat een christen 
in de dialoog vrijmoedig voor zijn/haar 
overtuiging moet kunnen uitkomen. Ik heb 
het een voorrecht gevonden Prof.Verkuyl 

vanaf onze eerste ontmoeting in 1953 steeds 
beter te hebben leren kennen. - Jan Slomp 
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Aartsbroeders? 
De Weense aartsbisschop kardinaal Schön
bom hield onlangs in Teheran op de imaam 
Sadr Universiteit een toespraak. Daarin be
nadrukte hij de door Khatami gevraagde 

' dialoog van culturen' . Islam en christen

dom claimen beide universele waarheid en 

zending. Ze hoeven hiervan niet af te zien 
omwille van de dialoog in tegenstelling tot 
veel wijdverbreide ideeën hierover in het 
Westen. Volgens de huidige paus zijn ge
loof en rede met elkaar te verenigen. Ook 
Khatami had iets dergelijks gezegd in Wei

mar. De kardinaal wees er verder op dat 

christendom en islam inculwratie nodig 
hebben in maatschappij, cultuur en politiek 
om concreet te worden. Deze inbedding is 

echter altijd tijdgebonden. Maar cultuur en 
politiek mogen nooit de godsdienst verdrin
gen of vervalsen. Daarom moet elke gods

dienstige gemeenschap voortdurend her
vormingen doorvoeren. De onveranderlijke 
waarheid krijgt altijd vorm in historisch 
veranderlijke verschijningsvormen. De 
godsdiensten kunnen elkaar hierbij helpen. 
Is dit een impliciete hint of broederlijk aan
bod? - P. Reesink bron: Tagespost (bi. 
Kirche Aktuell) van 22.02.2001 met dank 
aan dr. A.M.J. van Uden. 

Integratieprijs voor KMS in België 
Op vrijdag, 9 maart, ontving de interdioce
sane organisatie Kerkwerk Multicultureel 
Samenleven, opgericht door vijf Vlaamse 
bisdommen, de jaarlijkse Integratieprijs van 
de Turkse Unie van Turkse cultuurvereni
gingen van Beringen. Deze unie reikt de 

prijs elk jaar uit aan initiatieven die een be
langrijke bijdrage leveren aan de integratie 
van allochtonen in de Belgische samenle
ving.Dit jaar wi lde de Turkse Unie die ka
tholieken in België de hand reiken die van
uit hun christelijk geïnspireerde motivatie 

aan het multicultureel project in kerk en 
samenleving werken. Dit onderlijnde de 
voorzitter van de Turkse Unie, Hüseyin Ay
dinli, en de ondervoorzitter Rifat Can in hun 
toespraak bij de motivatie van de toeken

ning. Zij leerden de werking van K.M.S. , 

waarvan o.m. R.O.M.C.-Vlaanderen deel 

van uitmaakt, kennen via de kontakten met 
Bernard Delhaize, voormalig vrijgestelde 
van K.M.S.-nationaal. De nationale voor
zitter van Kerkwerk Multicultureel Samen
leven, vicaris Luc De Gheest van het bis
dom Gent, die namens de bisschoppencon
ferentie de organisatie leidt. zei vereerd te 

zijn met deze prijs. Hij onderlijnde dat dè 
pas begonnen eenentwintigste eeuw de 
eeuw van de broederlijkheid zou worden. 

Alle kleine initiatieven in de verschillende 

Belgische bisdommen op het vlak van mul
ticultureel samenleven beogen juist het be
vorderen van de broederlijkheid. ·Wij heb
ben geen gemeenschappelijk verleden ·. 
haalde hij een Senegalese spreuk aan, 'maar 
we hebben wel een gemeenschappelijke 
toekomst'. Zeker als christenen en moslims 
in de samenleving in dit land en in Europa.' 
De prijs is geen specifieke prijs voor de 
godsdienstige integratie maar voor de inte
gratie van allochtonen en autochtonen. 
Toch was het woordgebruik van 'moslims· 
en ·christenen' zowel van de zijde rnn de 
Turkse Unie als van Kerkwerk Multicultu
reel Samenleven niet van de lucht. Een 
vem,enging van de begrippen cultuur, soci
aal leven en godsdienst is een algemeen ge
geven in het woordgebruik van velen in 
België. Uitzuivering van deze begripopen 
wordt in een geseculariseerde samenleving 

van de nieuwe eeuw waarschijnlijk toch 
belangrijk. - Simon Lambregs. 
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Pasfoto met hoofddoek mag 
Elke Belg wordt gehouden zijn identiteits
kaart bij de hand te hebben onderweg. Op 
die kaart staat ook zijn pasfoto. Of islamiti
sche vrouwen met een hoofddoek op de 
'pasfoto' van hun identiteitskaart en pas

poort mogen, staat in een belangrijke uit
spraak door een arrest van het Hof van Cas
satie. Het proces daaromtrent sleepte al ze
\·.:n jaar aan. Me rouw Fauna Efe (64 jaar), 
woonachtig in Beringen, had al eerder gelijk 

gekregen van de rechtbank en van het hof 

van beroep. Maar te I kens had het stadsbe

stuur van Beringen tegen het arrest beroep 
aangetekend. Deze uitspraak van het hoog
ste rechtscollege van België is volgens de 
familie symbolisch voor alle vrouwen met 
een hoofddoek in België. Mevrouw Fatma, 

die sinds 1964 in België woont, stond tot 
aanvang \·an de jaren ·90 zonder problemen 

op haar pasfoto met hoofddoek. Volgens het 

stadsbestuur van Beringen kon dat van dan 
af niet meer. In de afgelopen zeven jaar zijn 
reeds meer dan 100 Beringse moslimvrou
wen naar de rechter gestapt. Ze hebben allen 
een godsdienstige motivatie om met hoofd
doek op de foto te mogen. Advocaat Mees
ter Van der \/elpen. die hen vrijwel allen 
heeft verdedigd, hoopt dat de stad Beringen 
genoegen zal nemen met deze uitspraak. Zo 
komt er eindelijk een einde aan één van de 
meest geruchtmakende hoofddoekenaffaires 
in België. 
Volgens dit arrest blij ft de omzendbrief van 

7 oktober 1992 aan de gemeentebesturen in 
België inderdaad van toepassing. Hierin 
staat dat het voorhoofd op de foto van de 
identiteitskaart ontbloot moet zijn. Er is één 
de uitzondering: ontegenzeggelijke gods
dienstige en medische redenen. Het Hof van 
Cassatie aanvaardt nu de godsdienstige re
den. Alle argumenten die de stad Beringen 
aanvoerde om te bewijzen dat deze brief 

niet van toepassing was, werden door het 

hof weerlegd. Het arrest omvat daarom niet 
minder dan 20 pagina's. Volgens informa
tie-ambtenaar Luc Vrijdaghs hebben reeds 
een negentigtal vrouwen van de rechters 
gelijk gekregen en staan die allen ondertus
sen met hoofddoek op de pasfoto· s. Maar de 

argumenten van de rechter waren telkens zo 
verschillend dat men er geen lijn in kan 
trekken. Daarom zijn we met dit voorbeeld
geval, en trouwens nog \·ijf anderen die lo

pend zijn, in beroep gegaan. De meerder

heid van de vrouwen doen echter hun 

hoofddoek af voor de foto. Twee van de 
vrouwen die in kort geding geen gelijk kre
gen, hebben dit bij een uitspraak ten gronde 
ook gekregen. Deze hoofddoekenzaak heeft 
de stad Beringen met een belangrijke 

Vlaams Blok-oppositie - wat een verklaring 

kan zijn voor de hardnekkigheid van de 

CVP-burgemeester van de stad in deze 

zaak- wel 3.5 tot 4 miljoen Belgische fran

ken gekost aan gerechtskosten. schatten in
gewijden. Het is nog niet zeker of hiermee 
de hoofddoekenaffaire van Beringen \ 'aJ1 de 
baan is. Het stadsbestuur heeft zich nog niet 
uitgesproken of het zich bij het arrest zal 
neerleggen. - S. Lambregs 

'ieuws van El Kalima 
Het Brussels Christelijk Centrum voor de 
dialoog tussen christenen en mosl ims El 
Kalima (Het Woord) heeft in nr 48/ januari
februari -maart 2001 van zij n gelijknamig 
tijdschrift een franse vertaling opgenomen 
van de toespraak van Nedzad Grabus. Zijn 
lezing op de ' Journées d ' Arras' van 2000 in 
Celje (Slovenië) ging over de historische 
achtergrond van de islam op de Balkan. 

edzad Grabus is hoogleraar in de Faculteit 
van Islamitische wetenschappen van Sara
jevo, Bosnië-Herzegovina. Activiteiten die 
het Centrum organiseert zijn o.m. : op 18 
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maart 2001 organiseerde het Centrum een 
ontmoetingsdag van joden, christenen en 

moslims in Brussel. 
Op 11 mei a.s. is er om 20u een interreligi

euze avond van sacrale muziek in de Ka

pellekerk te Brussel. 
Dit jaar 2001 organiseert ' El Kalima', sa

men met Kerkwerk Multicultureel Samen
leven/bisdom Mechelen-Brussel, met ver
schillende godsdiensten in Brussel en ande
r.: organisaties en godsdienstige vertegen
woordigers, een Interreligieuze Pelgrims

tocht in Brussel naar het \'Oorbeeld van de 
lnterfaith-Pelgrimage die al meerdere jaren 

in Londen plaatsvindt. 

Meer inlichtingen over hun activiteiten. 
\·ormingsinitiatie\·en en het abonnement op 
hun tijdschrift zijn te verkrijgen bij El Ka
lima, Zuidstraat 69 B- 1000 Brussel. Tele
foon 02/511 .82.17 en Fax 02/5 11.22.45. 

Islamitisch dialoogcentrum 
Christelijke informatiecentra over de islam 
en de dialoog christenen-moslims zijn reeds 
genoegzaam bekend. In 2000 werden in Be
ringen, en vervolgens in 2001 in Brussel, 
de eerste ons bekende centra opgericht van 
moslimzijde onder de benaming ' Islamitisch 
Dialoog- en Informatiecentrum.· Als moti 
\·ering wordt in de oprichting aangegeven 
·dat bij het begin \·an het nieuwe millenni
um er ook op een aanzienlijke manier toe
naderingen begonnen zijn tussen de ver
schillende religies. aar aanleiding van de
ze nieuwe stromingen naar dialoogvorming 
hebben wij in België besloten om een posi
tieve verstandhouding op gang te brengen 
vanuit de islamitische wereld naar de andere 
geloofsgemeenschappen. 1 a een periode 
van zoeken zijn we uiteindelijk gestart in 
Beringen.' Woordvoerder van het centrum 
is een jonge Belgische islamleerkracht en 
moslim van Turkse origine. Koçak Bahattin. 

Als kennismaking met hun denken schonk 
het centrum aan meerdere contactorganisa
ties van de dialoog christenen-mosl ims een 
gratis jaarabonnement op The Fountain. Dit 
is een tijdschrift van een islamitische uitge

verij in de Verenigde Staten. In zijn hoofd

artikels geeft het tijdschrift meermaals isla

mitische visies, o.i. soms polemisch getint, 
op het christelijk gedachtegoed. Inspirator 
van deze thans zich ontwikkelende centra is 
de Turkse filosoof uit lzmir Ahmèt A) din. 
die we enkele jaren geleden reeds in België 

en Nederland leerden kennen en reeds voor
stelden in Begrip nr. 122 ( 1995). Op een 

uitwisselingsconferentie in Turkije. \\·aaraan 

in I 999 Behattin Koçak deelnam. werd men 
aangemoedigd zulke centra in het \\"esten 

op te richten. Het centrum te Beringen ont
wikkelt activite iten die de dialoog christe
nen-moslims wil bevorderen. Zo was er 
o.m. tijdens de voorbije Ramadan 2000 een 
iftar-avond in Hasselt. waarvoor ook chris
tenen waren uitgenodigd. In de maand april 
organiseert het centrum in het Pastor:ial 
Centrum van het bisdom Hassèlt een confe
rentie-avond met Ahmet Aydin als gast
spreker. Merkwaardig dat een islamitische 
organisatie een katholiek pastoraal centrum 
als locatie uitkiest voor zijn ontmoetingsac
tiviteit. Dat vinden christelijke werkers in 
het veld die deze ontwikkeling verwelko
men en er blij mee zijn. - S. Lambregs 

Eerste Vlaamse ziekenhuismoskee 
Op de campus Sint Jan van het Ziekenhuis 
Oost-Limburg is op 20 februari 200 l een 
gebedsruimte geopend voor de moslimpati
enten van het ziekenhuis. Het is, voor zover 

ons bekend, de eerste ziekenhuismoskee in 
Vlaanderen. Hij kwam er op bemiddeling 
van Genkse interculturele bemiddelaarsters 
van het ziekenhuis. Naast ltaliaanstalige zijn 
er zo nog Turkssprekende en Arabischspre-
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kende brugpersonen die ook op godsdien
stig vlak hun bemiddelingsrol vervullen. De 
rooms-katholieke pastor van het ziekenhuis, 
Jaak Hermans. onderlijnde bij de opening: 
"Wij zijn broeders met dezelfde God·'. Om 
die broederschap te onderstrepen is een ge
deelte van de ruimte van de ziekenhuiskapel 

voor rooms-katholieke patiënten ter be

schikking gesteld voor de islamitische ere
dienst. De islamitische ziekenhuisimam, Er
hun Cahit, drukte de hoop uit dat in de toe
komst nog meer bruggen tussen de geloofs
gemeenschappen kunnen gelegd worden. 
Het ziekenhuis Oost-Limburg heeft een 
contactlijst van de verantwoordelijken van 

alk christelijke kerken en religieuze con
tactpersonen van andere godsdiensten in het 

Genkse. evenals van een lekenconsulent van 

het Vrijzinnig Humanistisch Verbond. Ze 

worden gecontacteerd als een patiënt erom 

vraagt. Het Abrahamhuis van Genk moedigt 
mee de bekommernis aan in de gezond
heidszorg voor de geestelijke bijstand voor 
alle gelovigen uit alle Genkse religieuze 
gemeenschappen. - S. Lambregs 

Eerste Marokkaanse nieuwbouw mos
keeën 
Naast de nieuwbouw van Turkse moskeeën 
in het Belgisch-Limburgs mijngebied te Be
ringen, Houthalen-Helchteren en Genk
Sledderlo, zijn nu ook twee Marokkaanse 
islamitische moskeeverenigingen bezig met 
een nieuwbouwmoskee. De eerste is in op
bouw in de wijk Winterslag te Genk. Hij zal 
in oktober van dit jaar geopend worden. Een 
tweede moskee is gepland door de Marok
kaanse gemeenschap te Maaseik in het 
Noorden van de provincie, buiten het Lim
burgs Mijngebied gelegen. Tot hiertoe had 
deze moskeevereniging, El Hidaya/De 
Wegwijzer genaamd, haar gebedsruimte in 
de Kerkstraat in Maaseik centrum. De 

ruimte werd te klein voor de ruim 500 gelo
vigen die er dikwijls kwamen bidden. Naast 
moslims van Marokkaanse origine maken er 
ook gelovigen van Pakistaanse. Irakese. 
Egyptische en Somalische origine deel uit 
van de gemeenschap. 
Op voorstel van het stadsbestuur van Maas
eik zal het geplande complex van 20 mil 

joen Belgische franken stedebouwkundig 
ingepast worden in het wijkzicht waar het 
gebouwd wordt. De oosterse trekken die in 
een eerste plan voorzien waren, zijn ver
vangen overeenkomstig de huizen in de 
omgeving. Het wordt een ruim complex 
met gebedsruimten voor mannen en vrou

wen, een vergaderruimte. kantoor. \·ier 
klaslokalen, bibliotheek en balkon. In de 

kelderverdieping zal plaats zijn voor jeugd

en sponactiviteiten. In de mediaberichten 

zeggen de moslimwoordvoerders dat het 
een centrum wil zijn dat multicultureel wil 

openstaan voor katholieken en andersgelo
vigen. Met initiatieven als deze krijgt nu 
ook de Marokkaans-Belgische islam stilaan 
niet alleen ' een gezicht in België' maar 
vermoedelijk ook 'een Belgisch gezicht". -
Simon Lambregs. 

Beeldenstorm of Hazara 's pesten? 
.. Gij zult u geen gesneden beeldc:n makc:n ... 
Dit joodse verbod geldt tevens in de islam. 
ook al is de bron niet letterlijk in de Koran 
te vinden. In veel islamitische culturen 
wordt de hand gelicht met deze traditie. Zo 
vindt men veel afbeeldingen en beelden in 
de Egyptische musea uit de dynastie van de 
Fatimieden. Ook in het huidige Tunesië 
komt men in Monastir standbeelden tegen 
van Bourguiba. In de niet-Arabisch spre
kende landen ontlenen veel kunstvormen 
hun inspiratie aan menselijke figuren. De 
Perzische miniaturen zijn er een wereldbe
roemd voorbeeld van. Misschien heeft Iran 
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daarom wel geprotesteerd tegen de ver
woesting van de Boeddhabeelden in Afgha
nistan door de soennitische Taliban. De 
beelden zijn al eeuwenlang een belangrijk 
onderdeel van de culturele identiteit van de 

sjiïtische Hazara's, die zich verzetten tegen 
de Taliban. Deze vermeende afstammelin
gen van Djengis Khan worden al lang ge
mi nacht , ·anwege hun andere cultuur en 

godsdienst door de Taliban, die hoofdzake
lijk Pathaan zijn en soennieten. 
De Centrale Raad van Moslims in Duits

land (ZMD) veroordeelt scherp "de barbaar
se vernielingen van de Boeddhabeelden van 

Bamyan en de andere cultuurgoederen van 
de mensheid in Afghanistan. De daad van 
deze fanatici is een schande: het is een van 
de ergste vormen van vandalisme. Hij be
zoedelt de eer van de islam en hei aanzien 
,·an moslims op een manier die geen enkele 

gelovige moslim kan aanvaarden. Als mos

lims staan we in voor het behoud van gods
diensten en het respect van cultuurgoederen 
als erfgoed van de mensheid. De handelwij
ze van de Taliban moet gezien worden als 
het schokkende tragische einde van islamiti
sche en , ·oorislamitische hoogstaande cultu
ren. We roepen alle landen op die er belang 
bij hadden de Taliban aan de macht te bren
gen, om hun invloed te doen gelden. Alleen 
zo kan de onderdrukking van het Afghaanse 
volk en de vernieling van geestelijke en 
culturele waarden in Afghanistan een halt 
worden toegeroepen. 
Wij hopen dat dit onbeschaafde optreden 
van de Taliban niet de islam en zijn leer 
wordt verweten. In naam van de Barmharti
ge roepen wij hen op om van deze barbaarse 
daad af te zien. Wij verzoeken hun zich te 
houden aan het gebod van de eerbied
waarige Koran". 

Was getekend: Dr. adeem Elyas, voorzit
ter van de ZMD, Maart 2001. 

Ook anderen hebben wereldwijd hun afkeu
ring uitgesproken voor het vernielen van 
deze beelden in Afghanistan. De Rabita 
Alam Islami. een soort "Islamitische We
reldraad van Kerken" onder invloed van 

Saoedi-Arabië, heeft deze daad van de Tal i

ban-regering ook afgekeurd. We ontvingen 
ook een bericht van Dr. Ali Asghar Enge
neer. strijder voor mensenrechten uit Bom
bay en voorvechter voor een scheiding van 
religie en staat wereldwijd. Hij noemde het 
vernielen van de Boeddha-beelden in Af

ghanistan vandalisme, barbarisme en in 
strijd met de ook voor moslims verplichte 

respect voor vrijheid van godsdienst. Enge
neer citeerde onder meer Koran 22:40. "Zo 
het niet ware dat Allah de mensen de een 
door de ander weerhield, zouden kluizena

rijen en kerken en gebedsplaatsen en bede
oorden. in welke Allah's naam veelmaals 
vermeld wordt. zijn nedergehaald." - P. 

Reesink en K. Steenbrink bron: Trou,1· 

9.3.2001 en elektronisch Cibedo-bericht. 

Conferentie over Diversiteit in de Islam 
Van vrijdag 9 februari tot zondag 11 februa
ri 2001 werd er in Birmingham een Fai1h 10 

Fai1h conferentie gehouden. Dat wil zeggen 
dat het over twee soorten geloven of gods
diensten gaat, die op een bepaalde manier 
vergeleken worden, met elkaar in gesprek 
gaan. Het thema was Variely in Islam en 
plaats van bijeenkomst was Crowther Hall. 
Selly Oak. in Birmingham. Crow1er Hall 
maakt deel uit van een groot universiteiten
complex dat plaats biedt aan studenten die 
met de name de islam bestuderen. Dit met 
het oog op toekomstig werk in een islami
tisch land. Er waren ruim twintig deelne
mers uit vele delen van de wereld. allen 
christenen, voor zover ik dat kon nagaan. 
De meesten van hen hadden al ruime erva
ring opgedaan in voornamelijk islamitische 
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landen. Er was dus veel kennis aanwezig. 
Vrijdagavond werd begonnen met een le
zing door E. Maxwell, over de vrouwen als 
bewakers van het geloof. Zij zijn immers 
voornamelijk thuis. Zij zijn het ook vooral 
die de kinderen opvoeden en dus verant
woordelijk zijn voor de echte overdracht 
van tradities, verhalen enz .. De avond werd 
afgesloten met een bidstond, voor de ver
houdingen christenen - moslims en v.v. en 
voor de zendelingen wereldwijd en dichtbij. 
Zaterdagochtend werd weer begonnen met 
gebed. Daarna was er een lezing van dr. A. 

iewman over zijn specialisme "de twaalver 

sjiïeten. hun leer en praktijk". De sj iïeten 
vormen ongeveer I O % van alle mos! ims en 
komen vooral voor in Iran, Pakistan, Af
ghanistan en India. De inleider besprak deze 
stroming aan de hand van drie belangrijke 
aspecten: martelaarschap, immanentie (de 
aanwezigheid van iets goddelijks binnen de 
mensenwereld) en verwachting. Dit laatste 
vanwege het martelaarschap van Hoesain. 
de tweede kalief volgens de sjiïeten en de 
twaalfde kalief na Mohammed, nl. Mo
hammed al-Muntazar, (lett.: welke wij nog 
(terug) verwachten). Muntazar werd ver
moord. maar men verwacht hem terug. u 
is hij al wel verborgen (immanent) aanwe
zig. De aandachtige lezer zal het opgevallen 
zijn. dat deze begrippen ook in het christen
dom een belangrijke plaats innemen. 
De tweede helft van de morgen sprak T. 
Howarth over het sjiïisme in Zuid-India. 
Hier komen weer andere praktijken voor. 
Vele leken preken hier en wat men niet zou 
verwachten, vrouwen spreken hier ook wel 
in het openbaar. De accenten in de preken 
liggen op de liefde jegens een persoon, de 
Profeet en op het lijden. Er is vaak veel 
emotie en er wordt dan ook veel gehuild in 
de diensten, want deze tranen die je hier 
huilt. geven ook toegang tot de hemel. 

' s Middags was er ruimte om de bibliotheek 
van de universiteit te bezoeken. In het 
tweede deel van de middag werd er gespro
ken door een drietal mensen, o.a. over de 
sjïieten en de kunst. Ook werden nog enkele 
onderzoeksrapporten kort toegelicht. 
's Avonds kwam M. Hall spreken over the 
evil eye. Het oog als symbool en het echte 
kijken naar iemand wordt vaak mystiek op
gevat en wordt kracht toegekend. Men zou 
zo een vloek over mensen kunnen brengen 
door naar mensen te kijken. In veel amulet
ten komt ook het oog voor. Men beschermt 
zich hiertegen door oorringen bij baby's. het 

opzeggen van geloofsbelijdenissen. wierook 
en zout water. Uiteindelijk echter geldt voor 
christenen Kol. 2:15 'Jezus heeft de overhe
den en machten ontwapend en openlijk 
tentoongesteld en zo over hen gezegevierd'. 
Hierna werd nog een onderzoek toegelicht 
over de 'pashtun' islam, in Pakistan en Af
ghanistan. door L. . Bartlotti van het Ox
ford centrum voor missiologische studies. 
Zondagmorgen besteedden we in gebed en 
discussie over de lezingen onder leiding 
van dr. P. Riddell. De Anglicaanse bisschop 
Kenneth Gragg hield een preek met aan
sluitend avondmaalsviering. Over het alge
meen ging men bij al de lezingen zeer ge
degen en academisch op de onderwerpen in. 
Dit was af en toe voor mij als Nederlander 
wel eens moeilijk te volgen in verband met 
de vooronderstelde kennis van de islam. 
Verder kijk ik echter terug op een leerzame 
conferentie, waarin ervaringen met en ken
nis van de islam in vele stromingen met el
kaar gedeeld werden. - Imko Postma. 

OPZIJ zet redactrices met een hoofddoek 
opzij 
De discussie om het hoofddoekje is weer te
rug. Dank zij Ciska Dresselhuys. De diva 
van het Nederlands feminisme vindt vrou-
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wen met een hoofddoek niet feministisch. 
' ·Dat is het symbool van vrouwenonder
drukking". Ze kreeg meer tijd om haar stel
ling te verdedigen in kranten en op tv dan 
de vele geëmancipeerde allochtone vrouwen 
met hoofddoek om hiertegen in te gaan. 
Een van haar argumenten was dat vrouwen 
verplicht worden hun lichaam te bedekken: 
hoe meer bedekt, hoe meer onderdrukt en 
hoe minder kritisch. Het tegendeel laat zien 
hoe onzinnig deze redenering is. Hoe bloter, 
des te minder onderdrukt en des te meer fe
ministisch? 
De hoofddoek kent. afhankelijk van plaats 
en tijd, vele functies en vele betekenissen. 
Om deze te leren kennen, zou Ciska stage 
moeten gaan lopen bij een allochtoon blad, 
met hoofddoek. Ze zou ook eens kunnen 

gaan praten met Fouzia Kassi , afgestudeer
de ingenieur van Delft als milieuadviseur. 
Samen met de gemeente Den Haag en de 
provincie Zuid-Holland zet ze een milieu
zorgsysteem op voor Arabisch sprekende 
ondernemers zoals garages en bakkerijen. 
"Ik heb mezelf nooit anders gezien dan an
deren. Op een gegeven moment valt het niet 
meer op dat je een hoofddoek draagt. . . " -
P. Reesink 

Discussie Aïsja: Kleine storm in een glas 
water? 
De discussie over de afgelasting van de ope
ra 'Aïsja en de vrouwen van Medina' laaide 
op zondag 11 februari in het Zuidplein The
ater hoog op. aar aanleiding van afgelaste 
première werd er een dialoog gehouden tus
sen alle betrokken partijen en sprekers uit 
de Marokkaanse (kunst)gemeenschap. 
Dat de opkomst massaal zou zijn, was te 
verwachten. Maar de grote zaal in het Zuid
plein theater was afgeladen. Op de eerste rij 
zat, zoals de gespreksleider Michael Zee
man het laconiek zei. 'een vermogen aan 

'hotemetoot,' daarmee doelende op dè staf
leden van Rotterdam 2001. Een rij achter 
deze belangrijke garde zaten ook andere 
'belangrijke' bezoekers, namelijk de Marok
kaanse imams. Deze groep zou de avond 
een extra dimensie geven. 
De avond begon met twee voordrachten van 
jonge Marokkaanse publicisten, Abdelkader 
Benali en Mohamed Benzakour. Ieder gaf 
op geheel eigen wijze een interpretatie over 
de afgelasting en de commotie binnen de 
Moslimgemeenschap. Benali benadrukte de 
belangrijkheid van de opera door een ver
gelijking te maken m<:!t Shakespear's Ham
iet. Volgens hem moet het voor iedereen 
mogelijk zijn om een eigen Aïsja te maken. 
Wie heeft het in deze multiculturele sa
menleving voor het zeggen? Volgens Benali 

is er dan ook geen sprake van één soort is
lam. 'Maar het geloof is een hoogst per
soonlijke zaak, waar een ieder voor zichzelf 
uitmaakt waar zijn grenzen en principes lig
gen.' Dus volgens Benali is het niet moge
lijk dat één geestelijke leider zijn veto uit 
kan spreken over Aïsja. 
Opmerkelijk waren de gespannen gezichten 
van de geestelijke leiders op de tweede rij. 
Konden zij zich bij Benali nog net inhou
den, de bom ontplofte tijdens Benzakours 
statement. Al na een paar minuten werd zijn 
monoloog onderbroken door een stem al~ 
komstig uit diezel fde rij: tot drie keer toe 
werd er ' Allahoe akbar' (God is groot) ge
roepen, als teken van ongenoegen. Na een 
kort en sarcastisch 'dank u wel' vervolgde 
Mohamed zijn verhaal. 
Wat erop neer kwam dat de schuld van het 
negativisme bij de media te zoeken was en 
de kortzichtigheid van sommige 'broeders'. 
Een van de panelleden Ahmed Aboutaleb 
directeur van Forum, Instituut voor Multi
culturele Ontwikkelingen, kon als enige de 
vinger op de wond leggen. Volgens hem 
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stond de voorstelling symbool voor de on
afhankelijke en zelfbewuste hedendaagse 
moslima. De afgelopen twee jaar is er geen 
enkel positief artikel in landelijke dagbladen 
verschenen betreft de islam. Deze wordt al
tijd in een verkeerde context geplaatst. Zo

doende zijn wij als moslims wat sneller op 
onze tenen getrapt en voelen we ons elke 
keer weer aangevallen.' 
Een ander panellid, de Rotterdamse imam 
Khairoen. sprak met lichte ironie, doch 
overtuigend over het onderwerp. De Islam 
staat voor respect en liefde. Wij als Moslims 
respecteren andermans geloof en zullen dat 
ook nooit op een negatieve manier verhalen. 
Met Aïsja wordt dat wel gedaan en wij als 
geestelijke leiders zien dat als een beledi
ging. De jongste vrouw van de profeet (vre
d~ zij met hem) is de moeder van alle mos
lims. En geen enkel individu zou het willen 
dat er op zo'n manier met zijn 'moeder' 
wordt omgegaan. 
Waarom belicht Timmers overspel en be
drog? Waarom weer een negatieve na
smaak? Terwijl het een heel mooi verhaal 
is. Wat is de volgende stap? Een stuk spelen 
waarin Allah de hoofdrol speelt?' De rest 
van de avond stond in het teken van het 
over en weer maken van beschuldigingen en 
de eindeloze discussie over de islam en het 
al dan niet verwerpen van elkaars stand
punten. 
Het interessante gedeelte van de avond be
gon na afloop van het debat. Het publiek 
kon niet wachten met het geven van een 
mening. Waren sommige vragen overbodig 
en irrelevant, zo waren er imams die in het 
Arabisch te kennen gaven dat de ederland
se samenleving wat toleranter mag zijn be
treft het respecteren van andere principes, 
maar dat er best een kans bestaat om met 
elkaar om de tafel te zitten om dit probleem 
op te lossen. 

De meningen waren verdeeld en het einde 
van de discussie is nog lang niet in zicht. 
Maar er is een begin gemaakt, daar was ie
dereen van overtuigd. Over één ding waren 
ze het eens en dat is het moeten kunnen 
praten over een gevoelig onderwerp. Want 
het komt niet vaak voor dat eerste generatie 
Marokkanen staat te popelen om in het 
openbaar iets te zeggen. Maar ondanks de 
taalbarrière en de onzichtbare druk vanuit 
de zaal, konden sommige 'vaders' zich heel 
goed verstaanbaar maken. Alleen is het nog 
niet duidelijk of dit gebed een end heeft. -
Raja Felgata - Maghreb.nl Reporter 

Hoofddoeken 
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BOEKEN 

Een blijvende ontmoeting 

Henny Nelissen Een blijvende ontmoeting. 

Visies en vaardigheden in het welzijnswerk 

met allochtone ouderen, Utrecht, FORUM, 

2000, 184 pag. ISB 90-5714-087-x Prijs f 

29,50 

Kleurrijk ederland vergrijst. Ze worden 

ouder, de voormalige gastarbeiders, de men

sen uit de vroegere koloniën en overzeese 

rijksdelen en de vluchtelingen. Het wel

zijnswerk voor ouderen wordt geconfron

teerd met een nieuwe doelgroep, die slecht 

op de hoogte is van de diensten en zorg in 

Nederland. Een aantal welzijnsorganisaties 

heeft de laatste jaren gewerkt aan intercultu

ralisering van het aanbod aan ouderen. Veel 

werk wordt gedaan door enkele pioniers. 

Maar er is weinig vastgelegd over visies en 

methoden om een geschikt aanbod voor al

lochtone ouderen te ontwikkelen. Deze pu

blicatie voorziet in die leemte. 

Een blijvende ommoe1ing behandelt vele 

aspecten van het welzijnswerk voor alloch

tone ouderen. Uitgangspunt is dat de be

roepskracht zich niet alleen verdiept in de 

nieuwe doelgroep, maar ook in zijn eigen 

functioneren. Door uitvoering en observatie 

met elkaar te verbinden, kan de beroeps

kracht inzicht in de nieuwe doelgroep ont

wikkelen en tegelijk zijn agogische be

kwaamheid vergroten. Het boek bestaat uit 

twee delen. Deel 1 gaat over visies en me

thoden. Deel 2 bevat beschrijvingen van 

reeds bestaande projecten op de terreinen 

'ontmoeting en sociaal-culturele activiteit en 

maatschappelijke dienstverlening'. 

- bron: www.forum.nl 

Feminisme versus Multiculturalisme? 
Sawitri Saharso, Feminisme versus lv!ul1i

culturalisme? Utrecht, FORUM, 2000, Be

stelnummer 981.4029 ISB 90-571 4-088-8 

Prijs f 10,-

Is multiculturalisme slecht voor vrouwen? 

De Amerikaanse filosofe Susan Meiler 

Okin vindt van wel. Zij stelt zich op het 

standpunt, dat vrouwen de dupe zijn als 

minderheidsgroepen het recht verwerven 

om volgens hun eigen cultuur te leven. De 

groepen in kwestie zouden onder verwijzing 

naar hun eigen cultuur het recht krijgen om 

vrouwen ongelijk te behandelen, terwijl dat 

normaliter niet is toegestaan. 

In Feminisme versus M11/iicul111ra/isme ? 

verzet Sawitri Saharso zich tegen dit stand

punt, dat ook in ederland terrein wint. 

Glashelder analyseert ze actuele praktijk

voorbeelden uit binnen- en buitenland. Ze 

maakt een rondgang langs de j urisprudentie 

en de standpunten van vooraanstaande den

kers over deze kwestie. Wanneer een isla

mitische vrouw in het openbaar een hoofd

doek wil dragen, vindt ze feministische ar

gumenten om daar tégen te zijn, maar ook 

feministische argumenten om daar vóór te 

zijn. Omdat seksegelijkheid en autonomie 

allebei principes zijn waar feministen aan 

hechten, zijn er feministische gronden om 

zowel voor- als tegenstander te zijn van het 

toelaten van abortus wegens geslacht. Er is 
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sprake van een conflici binnen het liberale 

denken. concludee11 de schrijfster. waarvoor 

geen eenduidige oplossing bestaat. We le

ven in een moreel geschakeerde wereld, die 

een permanente onderhandeling met zich 

meebrengt. Het is dus wat al te simpel, stelt 

Saharso, om er van uit te gaan dat feminis

me en multiculturalisme vanzelfsprekend 

elkaars vijanden zij n. zie wv.;w.forum.nl 

Der Islam im Spiegel muslimischer 

Schriftsteller 

Onder bovenstaande titel verscheen in 2000 

in de · Beträge zum Gespräch zwischen 

Christen und Musl imen ' van CIBEDO, 

Chrisliich-islamische Begegnung Dok11-

memationss1elle - het bekende centrum in 

FrankfuI1 am Main. 

Dit boek presenteert een rij islamitische au

teurs en maakt dezen voor christenen toe

gankelijk die hen anders wellicht niet ont

dekt of gelezen zouden hebben. Het helpt 

christenen een aantal gespreksonderwerpen 

te zien vanuit de spiegel waarin islamitische 

auteurs deze bekijken. Samenstellers zijn 

Barbara Huber-Rudolf, Walter Kettler en 

Franz-Josef Payrhuber. Deze laatste bekent 

in de inleiding tot het boek 'dat wij als men

sen allen slechts een begrensde toegang 

hebben tot de wereld. Dit literatuur- en 

leesboek is bedoeld om uit onze hoek te 

komen en de wereld van de islam eens van

uit een andere hoek te bekijken. De aange

haalde onderwerpen die 'eens anders beke

ken worden en de islam anders tonen' zij n 

de volgende: de Koran; de profeet Moham

med; geestelijke ervaringen; cultus en fees

ten; huwelijk, familie en opvoeding; vor

ming en wetenschap; maatschappij en poli

tiek; geschiedenis. Telkens wordt van de 
boeken van de voorgestelde auteurs een 

voorstelling gedaan door de samenstellers 

en een korte bloemlezing gegeven als 

smaakmaker uit hun boek. 1iet minder dan 

29 boeken worden ko11 voorgesteld en be

sproken. Bondspresident Herzog in 1995 zei 

in zijn toespraak bij de toekenning van de 

vredesprijs van de Duitse Boekenbeurs aan 

orientaliste Annemarie Schimmel : ' het le

ven is hier sneller geweest dan de interreli

gieuze of interculturele dialoog.' Het boek 

omvat 134 bladzijden en is vlot na te slaan. 

Er zijn niet alleen leesstukken gekozen die 

iets karakteristiek verhelderen. maar er 

worden ook verscheidene gezichtspunten op 

het betrokken onderwerp aangegeven. Een 

aanrader als inleiding en wegopener naar 

boeken die men anders wellicht zou voor

bijgaan of niet leren kennen, zeker niei van

uit ons taalgebied .. Inlichtingen bij CIBE

DO, Balduinstrasse 62 D-60599 Frankfurt 

am Main. Tel. 069-72.64.91; Fax 069-

72.30.52. E-mail: kontakt@cibedo.de 

Op internet: \n\.\\·.cibeclo.de - S. lambregs. 

Nieuw lijfblad voor nieuwe Nederlan

ders' 

'Nieuwe 11'ederlanders ': slim, hoog opge
leid en geïmegreerd 

Wat heeft een succesvolle Marokkaanse 

student bedrijfskunde te maken met een 

even ambitieuze Surinaamse manager? Vol

gens Moustapha Oukbih, hoofdredacteur 

van een nieuw tijdschrift voor hoogopgelei

de allochtonen, heel veel. Het nieuwe tijd

schrift Fasr Forward, voor ' nieuwe 1 ·eder

landers met ambitie', moet een podium bie

den voor deze jongeren. "Wat hen bindt is 

de belangstelling voor de arbeidsmarkt en 

hun carrière. Deze jongeren zijn sl im, hoog 

opgeleid en geïntegreerd. Het is een nieuwe 
generatie die eraan komt". Het blad is gratis 
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en gaat 1wee keer per maand verschijnen. 

raast aandacht voor werk en carrière is er 

volgens de hoofdredacteur ook ruimte voor 

een onderwerp als normen en waarden. Hoe 

verenig je bijvoorbeeld de tradities uit je 

·moedercultuur' met de Nederlandse? "Een 

blad als Carp besteedt zelden aandacht aan 

allochtonen. RóOf is meer een glossy. Wij 

willen de succesverhalen van deze generatie 

beschrijven. Niet als een uitzondering. zoals 

in andere media gebeurt, maar gewoon hun 

,·erhaal". aldus hoofdredacteur Moustapha 

Oukbih van Fas1 Forward. 

Het tijdschrift mikt op allochtonen tussen de 
18 en 28 jaar. met een hbo-. mbo- of uni,·er

sitaire opleiding. Een groep die de laatste ja

ren flink is gegroeid. benadrukt Oukbih. 

"De komende drie jaar zullen 60.000 jonge. 

·nieu11·e l\ederlanders· op de arbeidsmarkl 

komen. Van hen heeft veertig procent een 

hbo- of universitaire opleiding. Het is een 

nieuwe generatie, die in niets lijkt op hel 

problematische beeld dat in de media over

heerst. We willen het lijfblad van deze 

groep worden". Bron: ,vww.maghreb.nl 

Drie generaties Ma rokkanen 

Ali Eddaoudi: Hollandse Nieuwe. Drie ge
neraties Marokkanen aan hel woord. Ad 

Donker. 192 blz. f.34 ,95. ISBN9061004772 

De eerste generatie Marokkanen in I eder

land heeft het gevoel niet begrepen te wor

den door de Nederlandse samenleving. 

Tenminste, dat blijkt uit het nieuwe boek 

van de jonge Marokkaanse schrijver Ali 

Eddaouddi (27). 

De miscommunicatie tussen de allochtonen 

en autochtonen wordt in Hollandse Nieuwe 

uitvoerig belicht. Aan de hand van persoon
lijke gesprekken, waarin de groep ouderen 

en de opkomende generatie jonge Marokka

nen naar buiten treden. worden de verhalen 

op een openhartige manier verteld. Ook 

praten zij over hun strijd om het behoud van 

hun identiteit, de vooroordelen die Hollan

ders hebben en de rol van de media in het 

geheel. Ali Eddaoudi, schrijver van Marok

kaanse jongeren, daders of slachtoffers? 
heeft geprobeerd om met Hollandse Nieuwe 

aan de hand van zijn eigen ervaringen een 

nieuwe kijk te bieden op de problematiek 

van deze groep. Een groep die het duidelijk 

moeilijk heeft en worstelt om van het imago 

af te komen wat hen ,,·ordt opgelegd door 

de media. Eddaoudi , ·indt hel belangrijk om 
geen clichébeelden meer te creëren o,·er de 

Marokkaanse gemeenschap. --Het is geen 

literatuur ... zegt de auteur. -- maar een real is

tisch beeld van hoe deze gemeenschap zich 

in een niet-islamitische samenleving pro

beert staande te houden··. Veel Nederlanders 

tonen geen interesse voor de Marokkaanse 

cultuur en nemen klakkeloos aan wat de 

media hun voorschotelen. Eddaoudi verge

lijkt de houding van de Hollanders een 

beetje met het trekken van een kroket uit de 

automaat. Lekker makkelijk en zonder 

moeite iets tot je nemen. ·'Dat is onterecht. 

Ik zie het als mijn taak om willekeurige Ma

rokkanen aan het \\·oord te laten en ons een 

kijkje te gunnen in hun gedachten:· ·'Vroe

ger hadden ederlanders oprecht interesse 

in onze cultuur. omdat zij er niet bekend 

mee waren. Nu zijn de meeslen helemaal 

niet geïnteresseerd en willen zij ook geen 

moeite meer doen om open te staan voor 

andere culturen," vertelt een geïnterviewde. 

In tegenstelling tot hun ouders hebben de 

tweede en derde generatie Marokkanen het 

een stuk makkelijker. Zeggen wat ze denken 
en zijn vrijer en individualistischer. Bij hen 
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maken veel oude waarden plaats voor nieu- Verhalen die je in eerste instantie als outsi

we. Velen van hen zijn bereid om zich aan der nooit zou komen te weten. 

te passen. Maar met behoud van hun eigen 

normen en waarden. Wat ook niet altijd Hollandse Nie1nve biedt een kijkje in de 

even makkelijk is, omdat zij voor een groot Marokkaanse keuken; in de wereld van een 

deel niet worden geaccepteerd door de Ne- gemeenschap die niet altijd begrepen wordt. 

derlandse samenleving. Enerzijds wordt er Een verademing voor de onwetende lezer en 

aan hen getrokken door de ouders. die sterk een lichtpuntje van herkenning voor de Ma

vasthouden aan de islam en de gewoontes rokkaan.Dit is een ingekorte versie van een 

conform het geloof. Anderzijds willen zij boekbespreking door Raja Felgata 

voor honderd procent participeren in de he- Maghreb.nl Reporter- rajaf@hotmail.com 

dendaagse moderne samenleving, waardoor 

veel jongeren geneigd zijn om af te dwalen 

omdat ze noch thuis zijn in hun eigen cul-

tuur. noch in de Nederlandse. 

Hollandse Nieuwe laat deze mensen op een 

indringende wijze aan het woord. In open

hartige gesprekken praten de toch wat ge

sloten Marokkanen op een open manier over 

Marokko. de islam. het hu\ elijk en per

soonlijke ervaringen. Zaken die onduidelijk 

blijven voor autochtone Nederlanders. Ma

rokkanen praten niet graag over hun privé 

le,·en en de gesprekken gingen dan ook vrij 

moeizaam, laat Eddaoudi weten. 

De levensverhalen bevatten ook veel feite

lijke informatie maar gaan ook over de 

dromen en toekomstperspectieven van de 

jongeren. Allemaal willen ze carrière ma

ken. Bij de één lukt het wel en de ander 

moet eerst door een diepe dal." Ook in dat 

dal gunt Eddaouddi de lezer een blik in het 

duister. Want dat het duister is. blijkt uit 

verschillende verhalen. Drugs, geweld en 

het weer terugkrabbelen naar de maatschap

pij . Verhalen van mensen die door de islam 

het rechte pad weer vonden en de drang 

hadden om iets van het leven te maken. 

Verhalen van illegalen en hun 'struggle' in 
Nederland en de heimwee naar Marokko. 

Jezus Wereldwij d 

Wim Pijbes (red.)., De Jezuslezingen. uitg. 

De Volkskrant. (2001 ), 55 blz. ILG 15.00 

Hamid Algar. Jesus in the Qur'an. His Rea

liry Expounded in the Qur'an. New York: 

Oneonta. 1999, 47 blz. US$ 3.95 Siddiqa 

Juma, Isa (Jesus) Stories of 1he Prophe1s 

from the Qur'an. New York: Tahrika Tarsile 

Qur'an. SS 10.00 
In de tweede helft van 2000 werd in de 

kunsthal van Rotterdam een grote tentoon

stelling gehouden Je::us in de Gouden 

Eeuw. Bij die tentoonstellingen werden ook 

vijf lezingen gegeven, die hier nu zijn uit

gegeven door De Volkskrant als apart 

boekje. Rabbijn Soetendorp spreekt vanuit 

het jodendom over Jezus als "Mijn grote 

Joodse broeder". Hij pleit er ten opzichte 

van de christelijke lezers voor een moratori 

um op "actieve zending en niet alleen ten 

opzichte van het joodse rnlk". Waarbij hij 

wel erkent, dat geloofsovergang natuurlijk 

mogelijk moet blijven.(13). Prof. Sjoerd van 

Koningsveld geeft een serie 'Voorstellingen 

van Jezus in de islamitische cultuur' . Hier 

wordt aandacht geschonken aan de Jezus

teksten in de Koran, aan een ! Se eeuwse 

Marokkaanse geleerde en staatsman die 
scherp tegen de Christenen polemiseert. 
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Ook komen twee moderne Egyptenaren ter 

sprake, Kamil Hussayn en ajib Mahfuz. 

Ook al zijn de voorbeelden boeiend en ge

varieerd, Van Koningsveld benadrukt, dat 

binnen het geheel van de islam Jezus een 

' marginaal thema' is. Verder zijn er in deze 

publicatie benaderingen vanuit Boeddhisme 

(Dr. Jildi Mohamad Sjah), Katholicisme 

(Bisschop Ad van Luyn) en Protestantisme -

Ds. Anne van der Meiden. 

Als je \\W\Ulllrnzon.com opzoekt en dan 

Jesus&Qur'an intikt (en het bestelformulier 

, ·e rder invult) krijg je t\\·ee boekjes. Het 

boekje van Hamid Algar viel me zwaar te

gen. Deze moslim van Engelse afkomst, af

gestudeerd in Cambridge en docerend in 

Berkeley, bekend ook van werken over is

lamitische mystiek, geeft een heel droog en 

polemisch verhaal over de Jezus-verzen in 

de Koran. "Gegeven de geschiedenis van de 
tekst van het Nieuwe Testament, moeten we 

de Koran beschouwen als onze enige bron 

voor een juiste kennis over Jezus." (19-20). 

Dat is een wel erg simpele oplossing voor 

wat serieuze geleerden het probleem van de 

historische Jezus hebben genoemd. En dan 

wordt ook nog Mt. 15:24 geciteerd (waar 

Jezus zegt, dat hij alleen is gezonden tot de 

verloren schapen van Israël), om aan te to

nen. dat het Christendom niet als een echte 

universele religie voor alle mensen was be

doeld. 

Veel aardiger is het voorleesboekje voor 

kinderen, met alle bladzijden in heel stevig 

karton, van Siddiq Juma. In kleurige 

plaatjes (maar de gezichten van Maria en 

Jezus niet ingetekend, dus vaag gelaten) 

worden de geboorte, de wonderbare jeugd 

van Jezus (klei-vogeltjes gemaakt samen 
met Johannes, zoon van Zacharia, kunnen 

vliegen), prediking, genezing van zieken en 

wonderbare opheffing ten hemel weergege

ven.- Karel Steenbrink 

Tariq Ramadaan, een reformist? 

Deze voorstander van een bewust islami

tisch burgerschap in Europa is tevens een 

door de moslim jeugd bewonderde en ge

prezen spreker. Hij is echter een complexe 

figuur met veel facetten . Sommigen zien in 

hem een charismatische ,·ernieuwer van de 

islam in Europa. anderen beschouwen hem 

als een wolf in schaapskleren. 

ln het Franse zusterblad van Begrip , ·an 

maart 2001 analyseert Franck Fregosi de 

oorzaken van zijn succes en de inhoud van 

zijn publicaties. Hij behandelt met name Ta

riqs proefschrift over het islamitisch refor

misme. Ramadaan probeert het blazoen van 

de Moslimbroeders op te poetsen. Hij doet 

dit door hun stichter Hassan al S anna. zijn 

eigen grootvader via zijn moeder, een plaats 

te geven in de rij van reformisten als Mo

hammed Abduh. Fregosi laat zien dat dit 

historisch niet juist is. Abduh ziet in de Ko

ran slechts een morele boodschap daar waar 

de Moslimbroeders in de Koran een grond

wet zien. Een ander voorbeeld van ·histori

sche kortsluiting' is de manier waarop Ra

madaan een te politieke rol toeschrijft aan 

de ideeën van Ben Badis in de Algerij nse 

onafhankelijkheidsstrijd. Door aan te slui

ten bij de reformisten wil hij ook de door de 

Moslimbroeders beoogde geestelijke en so

ciale vernieuwing benadrukken. Zo'n ver

nieuwing is hard nodig in Europa, waar ge

seculariseerde moslims hun godsdienstige 

identiteit dreigen te verliezen. Hij wil voor 

de moslims een middenweg tussen het An

gelsaksische model (elke gemeenschap 
vormt een getto) en het Franse model van 
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assimilatie. Tenslotte ziet hij voor de islam 

een rol in de geestelijke vernieuwing van 

Europa. - P. Reesink 

T ussen culturen 

Fouad Laroui , Judith en Jamai, O.A. van 

Oorschot. Amsterdam 

De omslagpagina van het boek vergelijkt 

Judi1h en Jamai met Romeo en Julia of lie

ver met Julia en Romeo. 

Dit kan de lezer op het verkeerde been zet

ten. De enige overeenkomst is dat beide 

paartjes uit twee elkaar niet , ·erdragende 

families en " ·erelden komen: de Arabische 

en de joodse. De illustratie op de , ·oorpagi

na is gekozen vanwege de titel die dit schil

derij van Rembrandt kent: de joodse bruid. 

\1aar de auteur zelf lijkt eveneens met de 

lezer een loopje te nemen. Laroui. van Ma

rokkaanse afkomst, woont al jaren in Am-

sterdam, maar schrijft in het Frans. De ro

man is dus een vertaling. wat al een hele 

kunsttoer op zich is. De roman is echter to

taal anders dan men verwacht van een ver

haal over twee geliefden. Er is nauwelijks 

een ' plot' of verhaal. En de liefde tussen de 

twee jongelui komt alleen indirect ter spra

ke. Van een dialoog tussen de twee is al 

helemaal geen sprake en Judith wordt let

terlijk en figuurlijk weggestopt in een kast. 

De jongelui dienen als kapstok voor de be

handel ing van typische thema·s uit de mi

grantenl iteratuur. hoezeer men ook , ·an die 

term af wil. zoals ·de opstand tegen de va

der' . 

Ook Said El Haji bespeelt deze zelfde snaar 

in De dagen van Sjaitaan. Andere thema ·s 

zijn de tweede generatiejeugd. rassendis

criminatie. vooroordelen. Toch is dit boek 

geen kommer-en-kwel-literatuur naar het 

voorbeeld van de oudere oord-Afrikaanse 

Franstal ige migrantenliteratuur. Wel zijn er 

veel subtiele en verholen verwijzingen naar 

de Franse cultuur, die de meeste 1ederland

se lezers zullen ontgaan. Ook andere cultu

ren ontbreken niet. In deze zin staat de 

schrijver niet tussen twee, maar zelfs drie 

culturen: de Arabisch-isla-mitische. de 

Frans-Europese en, eventj es aan het eind. de 

Amerikaanse. De overgang gaat geruisloos. 

Zo ook de verschillende stijlregisters. Van 

triviaal en platvloers tot filosofisch en be

schouwend, van cynisch-humoristisch tot 

dichterlijk en lyrisch. Ook de structuur is 

origineel. Zoals een geschilderde figuur uit 

zijn kader stapt, zo verandert de neef van 

Jamai, die tevens verteller is, van rol. En 

protesteren de personages tegen het verloop 

van het verhaal, als hun dat niet zint. Een 

clandestien hoofdstuk neemt de verdediging 
van Jamals vader op zich. Een voorlaatste 
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hoofdstuk voert de uitgever op in gesprek 

met de schrijver over een ingezonden brief. 

Het is een geanticipeerde kritiek op de per

sonages en het verhaal. Het is jammer dat 

de vertaler ( of uitgever?) niet tussen meer

dere culturen staat, hetgeen blijkt uit de 

woordenlijst en de slechte spelling van de 

beroemde mysticus al Hallaj (bi. 95 El Hal

lay). Een onthutsend boeiend boek van een 
jonge Europese (moslim) burger. - P. 

Reesink 

uit het nieuwe blad Atariq (voorjon
ge Marokkanen en zo .. .) 
een plaatje van 3 jonge schrijvers: 
van links naar rechts: Khalid Bou
dou, Said el Haji en Abdelkader Be
nali 
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