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MOSLIMS IN DE STAD 

In de parabels van het evangelie komen wij vooral vergelijkingen uit het 
platteland tegen: de goede herder, de leliën van het veld, de verdorde vij
geboom. In de koran zijn de meeste beelden ontleend aan de handelswe
reld van de stad: de laatste dag is de dag van de eindbalans; de rijken 
mogen het uitstaande kapitaal van de wezen en weduwen niet zomaar 
opmaken; de goede daden zijn beleggingen .. We mogen dit verschil niet 
overdrijven, maar wel is het realiteit, dat een glorieperiode van de isla
mitische beweging te vinden is in de grote steden Baghdad en Cordoba, 
rond het jaar 1000 al steden met meer dan een miljoen inwoners! 
In West-Europa is de ontmoeting tussen moslims en christenen ook voor
al een aangelegenheid van de steden, omdat daar de grote aantallen 
moslims zich hebben gevestigd. In dit nummer twee stedenportretten: 
Londen en Den Haag. Daarnaast nog veel kleinere onderwerpen, inge
zonden door een breed draagvlak in de redactie en bij lezers. 
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HET ISLAMITISCH-CHRISTELIJKE LEERHUIS 

DE WAARHEID IN PACHT 
Sajidah Abdus Sattar 

"De mensheid was één gemeenschap .... " 
(Koran, 2:213) 

De ontmoeting van christenen en mos
lims is geen klinische aangelegenheid, 

. . 
maar een wirwar van meningen en emo
ties. Wie zich hiermee bezig houdt, er
vaart zowel de conflicten van paradig
ma's als de vreugde van herkenning. 
Moslims en christenen hebben zo hun 
eigen motieve n voor, en problemen 
met, interreligieuze dialoog. Elders in 
dit nummer geeft Froukien Smit een 
impressie van de praktijk in Londen. 
Maar eerst even een blik op het 
Nederlandse decor van ontmoeting en 
een moslimvisie op godsdienstige diver
s1te1t. 

De belerende vinger 

Nederlanders zijn wel gewend aan de 
botsing van overtuigingen. Dat gods
dienst in de geschiedenis van deze ge
westen al eeuwen lang voor beroering, 
debatten en oorlogen heeft gezorgd, is 
vanwege de vele aanspraken op een ex
clusieve waarheid. Wij vinden het 
meestal vanzelfsprekend dat dát de cru
ciale waarde is van godsdienst. Het lijkt 
ons logisch dat de ene godsdienst onver
enigbaar is mee de andere. Een leerstel
ling is waar, of is niet waar. Uiteindelijk 
- zo is de redenering - kan iets niet ge
lijktijdig waar en onwaar zijn. Dus wie 
overtuigd is van de waarheid van zijn ei
gen religie kan onmogelijk die van een 
ander als 'echt' aanvaarden. Vervolgens 
kan men overwegen dat de eigen gods
dienst zo overtuigend is, dat wie deze 
niet omhelst er klaarblijkelijk weinig 

van af weet of te dom is om de doorslag
gevende waarde ervan te appreciëren . 
Een filantroop zal dan geneigd zijn de 
onfortuinlijke zielen die de waarheid 
blijkbaar nog niet kennen ce onderrich
ten en te instrueren. Zo wordt iedereen 
die niet tot die ene specifieke godsdienst 
behoort een potentiële bekeerling die 
beleerd mag wo rden en wiens eigen 
godsdienstige opvatting niet hoeft ce 
worden gehoord. 

Men zou kunnen tegenwerpen dat die in 
het verleden de mentaliteit was, maar 
dat christenen nu veel toleranter zijn ge
worden en dat zij de gelijkwaardigheid 
van alle mensen onderschrijven. 
Inderdaad zijn de intensiteit en metho
den van zending veranderd, maar de 
mentaliteit van exclusivisme is niet ver
dwenen. Ik meen haar te kunnen her
kennen in het ideologisch exclusivisme 
inzake godsdienst, maatschappijvisie en 
politiek. 

Religie en geloof 

Niet overal in de wereld wordt op deze 
manier naar het verschijnsel religie ge
keken. In Azië, en tot op zekere hoogte 
het Midden Oosten, is de godsdienstige 
kleur in eerste instantie een geërfde 
identiteit en pas in tweede instantie een 
overtuiging. Wat mensen innerlijk bele
ven, kan moeilijk gedefinieerd worden, 
laat staan dat anderen er oordelen over 
kunnen vellen . Daarom ligt het zo voor 
de hand om religieuze identiteit te kop
pelen aan maatschappelijk herkenbare 
zaken als voorouders, gemeenschap en 
waarneembaar gedrag. M isschien be-



stond vroeger ook in ' ederland wel een 
soortgelijk identiteitsbewustzijn , lang 
vóór de secularisatie. 
In de interreligieuze ontmoeting is het 
van belang twee aspecten waarin religie 
zich manifesteert te onderscheiden. 
Enerzijds is er religie als 'geërfde' identi
teit en anderzijds de overtuiging die 
vaak wordt gevoeld als exclusief bezit 
van het grote gelijk. Beide aspecten heb
ben collectieve en individuele facetten. 
leder wordt in een bepaalde groep gebo
ren en 'erfr' door opvoeding de paradig
ma's die behoren bij die identiteit. Er 
kan echter een groot verschil zijn qua 
accent. In het ene geval wordt religie 
aanvaard als gegeven feit en worden an
deren eenvoudig als buitenstaanders be
schouwd zonder dat er een oordeel 
wordt geveld over hun godsdienst. 
(Soms wordt echter godsdienstloosheid 
als onbegrijpelijk en of zelfs als gevaar
lijk beschouwd). In het alternatieve ge
val wordt de religie beschouwd als de 
een exclusieve waarheid en worden an
deren gezien als dwalenden. Meer dan 
de Oost-Aziatische godsdiensten lijken 
christendom en islam geneigd te zijn om 
op grond van de eigen overtuiging waar
deoordelen te vellen over anderen. 
Beide zijn op hun eigen manier missio
nair en de stap van godsdienstige over
tuiging naar ideologisch dictaat blijkt 
soms klein te zijn. 

In het perspectief van de islam is de 
mensheid onderverdeeld in gemeen
schappen op grond van religie . Het 
Arabische begrip ad-dien dat ik vertaal 
als ' religie' refereert vooral aan de wijze 
waarop er geleefd wordt. Geloof in de 
zin van spirituele beleving is daar slechts 
een onderdeel van. In het Nederlands 
worden de woorden godsdienst en ge
loof vaak als synoniemen gebruikt en 
dat heeft in de dialoog vaak tot misver
stand geleid. Hoewel moslims in dit 
land al zo ver vernederlandst zijn dat zij 

dezelfde verwarde terminologie bezigen 
en, evenals de joden, zich noodgedwon
gen tot 'kerkgenootschap' laten bom
barderen, bemoeilijkt dit toch het on
derlinge verstaan. Ook al overlappen 
religie (dien) en geloof (iemaan) elkaar 
gedeeltelijk, het zijn twee verschillende 
zaken. Een moslim die niet spiritueel 
bewogen is, kan zich toch rekenen tot 
de islamitische dien, dat wil zeggen het 
waardenstelsel en de leefwijze van de 
moslimgemeenschap. Mensen met een 
andere religie staan buiten de dien van 
de islam, maar kunnen de beleving van 
godsgeloof (iemaan) van devote mos
lims wel degelijk delen. 

Diversiteit 

De koran spreekt mensen vaak als ge
meenschap aan. De schriftbezitters (ahf
uf-kitaab), de joden (af-yahoedu, banî 
Isráief), de christenen (an-nasara), de 
gelovigen (af-mu 'minoen), de hypocri
ten (a f-munafiqoen), de veelgodenaan
bidders (af-musjrikoen) en de ongelovi
gen (af-kafiroen) worden met grote 
regelmaat aangesproken op grond van 
een collectieve identiteit. (Dit doet ove
rigens niets af aan de stelling dat elk in
dividu verantwoordelijk is voor eigen 
daden.) De koran geeft ook een verkla
ring voor de diversiteit van religieuze ge
meenschappen en speciaal voor de 
breuk tussen de schriftbezitters onder
ling. 

"De mensen waren een gemeenschap. 
Vervolgens zond God profeten als ver
kondigers van een goede boodschap en 
als waarschuwers. Hij zond het Boek 
met de waarheid met hen mee om te be
slissen over datgene waarover zij onder
ling verschilden. adat de duidelijke te
kenen tot hen waren gekomen 
verschilden juist degenen aan wie het 
gegeven was erover uit onderlinge naij
ver: Toen leidde God degenen die ge- 3 
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loofden naar de waarheid inzake dar 
waarin zij verschilden, met Zijn verlof. 
God leidt wie Hij wil op een rechte 
weg. " (K. 2:213) 
De context waarin die vers in de koran 
wordt aangeboden is een debat van de 
profeet Mohammed mee andersgelovi
gen en de lering die ook zijn eigen vol
gelingen daaruit konden trekken. Er 
wordt als het ware vanuit een hoger per
spectief teruggeblikt op de verscheiden
heid van mening onder schriftbezitters. 
In de periode voorafgaand aan de missie 
van welke profeet dan ook vormde de 
mensheid wat betreft religie één onge
differentieerd geheel. Dit is minder idyl
lisch dan het wellicht lijkt; mensen wa
ren gelijk in onwetendheid. Zodra 
fragmenten van her mythische oerge
schrift werden geopenbaard, ontstond 
er diversiteit van mening. Deze diversi
teit (ichtilaaj) hoeft als zodanig niet ver
keerd re zijn. De zinsnede "met Zijn 
verlof' kan haast niet anders dan verwij
zen naar "dat waarin zij verschilden". 
Daarmee wordt blijkbaar gezegd dat di
versiteit niet tegen Gods wil indruist en 
dus voor Hem aanvaardbaar is. Dat juist 
bezitters van een Schrift elkaar met af
gunst bejegenen en elkaar geen ruimte 
gunnen is een andere zaak. Cruciaal in 
dit vers is dat verschil van mening beter 
is dan eenheid in onverschilligheid en 
dat gelovigen tot de waarheid worden 
geleid - een specifieke religie wordt hier 
niet genoemd. En, voor het geval zij dat 
aan hun eigen verdienste toeschrijven, 
herinnert de koran hen aan de grote, 
voor mensen niet te vatten, realiteit dat 
zelfs vrije menselijke keuzes uiteindelijk 
afhankelijk zijn van Gods wil. 

Het enigszins andere 

In de huidige min of meer gespannen 
verhoudingen tussen moslims en chris
tenen is het een geruststelling te beseffen 
dar niet de diversiteit het probleem is, 

maar de naijver tussen groeperingen. 
Het is onverdraagzaamheid die voo r 
spanningen zorgt; niet alleen tussen 
mensen van verschillende religies, maar 
vooral ook tussen aan elkaar verwante 
stromingen. Blijkbaar wordt niets zo be
dreigend ervaren als de kleine afwijking 
onder hetzelfde eriker. Voorbeelden zijn 
gemakkelijk te vinden in kerkelijk 
Nederland, maar ook in de mosl imwe
reld. Bijvoorbeeld in Pakistan wordt 
niet alleen christenen, maar ook sj i'ieten 
en ahmadiyya's her vuur aan de schenen 
gelegd door sommige soennitische mos
lims. 

De angst voor contaminatie van de ei
gen religieuze soort is vaak nog groter 
dan de angst voor de 'geheel andere ' . 
Degene die openlijk en zichtbaar anders 
is, plaatst zichzelf daarmee buiten de 
kring en is duidelijk herkenbaar als an
ders. Maar gepeuter aan een bestaande 
afgrenzing maakt mensen boos. Zowel 
christenen als moslims die in eigen 
kring op overeenkomsten met andersge
lovigen wijzen, kunnen daarmee te ma
ken krijgen. Nier dar met het benadruk
ken van de verschillen botsingen wor
den voorkomen - verre van dar. Die an
der, die zo geheel verschillend lijkt re 
zijn, kan gemakkelijk worden geken
merkt als vijand. Dat gegeven wordt nog 
versterkt door een eventuele verstrenge
ling van godsdienstige en etnische iden
titeit. Hoe gevaarlijk een koppeling van 
ideologie en nationalisme is, hebben wij 
in de geschiedenis vaak genoeg moeren 
ervaren. Echter, wanneer moslim-zijn re 
sterk wordt verbonden met een gesloten 
nationale identiteit, wordt de islam ver
laagd tor een instrument van etnisch of 
nationalistisch opportunisme. 

God is één, en Hij kent al onze aanspra
ken op de waarheid. Geen van ons -
christen of moslim - bezit de goddelijke 
wijsheid en liefde om daarover re kun-



nen oordelen. Diversiceic berekent on
vermijdelijk ook meningsverschil, maar 
dar hoefc nier roe vijandelijkheid re lei
den. Wij moeren elkaar coch kunnen le
ren waarderen en rugdekking geven in 
de scorm van voorcschrijdend maceria
lisme. En er moer coch een middenweg 
re vinden zijn russen de excremen van 
relacivisme en exclusivisme - een mid
denweg waarin een meerderheid zich 
veil ig kan voelen zonder de pijnlijke ui
cerscen re willen propageren? Zouden 
wij nier samen als pelgrims kunnen op-

crekken vanuic her besef dar geloof en 
godshonger in de menselijke nacuur be
sloren liggen. Her moer roch mogelijk 
zijn elkaar aan re moedigen roe bewust
wording en verdieping van de eigen spi
ricualicei t voordac godsdienst het laatste 
beetje geloofwaardigheid verliest. 

"Bij de voorcgang van de rijd! Waarlijk, 
de mens is aan het verliezen, behalve zij 
die geloven en goede daden doen, en el
kaar aansporen rot de waarheid en ro t 
geduldige volharding." (K. 103:1 -3) 

5 
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DIALOOG IN DE PRAKTIJK VAN 
ALLEDAG - IMPRESSIES UIT LONDEN 
Froukien Smit 

"Zou u zondag voor mij willen bidden in de kerkdienst? Ik moet binnenkort een zware 
hartoperatie ondergaan. "Een dergelijke vraag zullen veel predikanten regelmatig krij
gen. Het ongewone was dat de vraag mij werd gesteld door een moslim, meneer Ali, die 
ik de afgelopen drie-en-een half jaar goed heb leren kennen. Veel van wat ik met hem 
heb meegemaakt is een illustratie van de positieve en de moeilijke kanten van dialoog (1) 
in de praktijk van alledag in Londen in de jaren '90. 

I. Achtergrond 

Mijn ontmoetingen met 'anders-gelovi
gen' (2) in Londen vonden plaats in de 
acht jaar dat ik daar als predikante ver
bonden was aan de United Reformed 
Church (URC) (3). Van 1988 tot 1992 
werkte ik als predikante voor de ont
moeting met anders-gelovigen m 
Southall, in West-Londen. Ik maakte 
deel uit van het plaatsel ijke interreligi
euze projekt dat een initiatief was van de 
Methodistische kerk en de U RC. Ik was 
voo r dit we rk uitgezonden door de 
Gereformeerde Kerken. Van mei 1992 
tot eind 1995 werkte ik als gemeente
predikante in een kleine, multi-raciale 
binnenstadsgemeente van de URC in 
Bethnal Green, in Oost-Londen. 
Op beide plaatsen heb ik intensieve 
contacten gehad met anders-gelovigen. 
In Southall waren dit sikhs, hindoes en 
moslims afkomstig uit India, Pakistan, 
Kenia en Oeganda. In Bethnal Green 
waren de anders-gelovigen met wie ik 
contact had voornamelijk moslims af
komstig uit Bangladesh en Somalië. 
Op grond van mijn ervaringen zal ik be
schrijven hoe contacten tussen christe
nen en anders-gelovigen in deze twee 
wijken van Londen, Southall en Bethnal 
Green, gestalte kregen. D aarna volgen 
een aantal meer algemene opmerkingen 
over dialoog tussen christenen en an
ders-gelovigen en enkele bijbelse en 

theo logische motieven. 

11.1. Southall 

Southall is van oorsprong een 'arbei
derswijk' in West-Londen . D eze wijk 
heeft zo'n 65.000 inwoners, waarvan 
zo 'n 65 -70% afkomstig is uit India en 
Pakis tan. (4) D e wijk heeft een Indiaas 
straatbeeld en wordt wel schertsend 
'klein India' genoemd. De immigratie 
naar deze wijk kwam al in de jaren '50 
op gang, zodat er inmiddels een derde 
generatie ' immigranten ' in Southall 
woon t. Qua godsdienst vormen de sikhs 
de grootste gemeenschap. Southall is 
één van de belangrijkste centra voor de 
sikhs in Engeland. Hindoes zijn getals
marig de tweede godsdienst, gevolgd 
door moslims. Zo'n 6 - 10% van de be
volking is afkomstig uit het Caribisch 
gebied. Velen van hen zijn christenen. 
Ook onder de Indiase en Pakis taanse 
bevolkingsgroep is een aantal christe
nen, waarvan de meesten behoren to t de 
Methodistische kerk waarin het interre
ligieuze projekt gevestigd was. Zo'n 20-
30% van de bevolking is wit; onder hen 
is een vrij groot aantal Ierse 'immigran
ten ' . Slechts een klein deel van de witte 
buurtbewo ners is betrokken bij een 
kerk. (5) 
Onder de kerken in Southall nam ik uit
eenlopende reakties waar op de aanwe
zigheid van moslims, sikhs en hindoes. 



Enkele kerken legden sterk de nadruk 
op evangelisatie. Zij deden aan huis
aan-huis evangelisatie. Ook waren er en
kele kleine kerkelijke groeperingen 
(naar mijn indruk vooral van buiten 
Southall) die op straat met behulp van 
luidsprekers en traktaten het evangelie 
verkondigden. De reakcie van sikh, hin
doe en moslim vrouwen, mee wie ik 
over deze vorm van evangelisatie sprak, 
varieerde van schouderophalend nege
ren tot woede vanwege de als arrogant 
en kwetsend ervaren benadering. 
Een geheel andere houding had het 
rooms-katholieke '\~l'escminster Inter
faich Program me', dat ook in Souchall 
gevestigd was (6). Deze organisatie had 
zeer nauwe contacten mee plaatselijke 
sikhs, hindoes en moslims en organi
seerde lezingen over de verschillende 
godsdiensten mee religieuze leiders als 
sprekers. Ook hield men vieringen die 
op christelijke leest geschoeid waren, 
maar waarin ook elementen uit andere 
godsdiensten waren opgenomen en 
waaraan ook anders-gelovigen deelna
men. Elk jaar werd een 'pelgrimage voor 
vrede' door een deel van Londen geor
ganiseerd. Leden van de verschillende 
geloofsgemeenschappen wandelden ge
zamenlijk van kerk naar synagoge, gurd
wara (heiligdom van de sikhs), tempel 
en moskee. Onderweg werd in de ver
schillende gebedshuizen gezamenlijk ge
beden om vrede en gegeten. 
Het interreligieuze projekc, waarvoor ik 
werkte, nam een wat andere theologi
sche positie in. Ontmoeting met anders
gelovigen vanuit een open, 'dialoog'
houding srond duidelijk centraal, maar 
wij stonden geen vermenging van gods
diensten voor. Hee project was gevestigd 
in de 'King's Hall Methodist Church' 
en werd gefinancierd en ondersteund 
door de (landelijke) Methodistische 
kerk en de Uniced Reformed Church 
(7) . Twee predikanten, waarvan ik er 
één was, waren vrijgesteld door de URC 

om plaatselijk contacten met anders-ge
lovigen te leggen en ce verdiepen, terwijl 
wij ook voor christenen van buiten 
Southall lezingen verzorgden of ont
moetingen in Souchall zelf organiseer
den. De kerk had daarnaast twee 
Methodistische predikanten, een 
Engelsman en één Pakistaan. Het pro
ject was midden jaren '80 gestart door 
mijn URC collega, John Parry. Hij 
bouwde voort op contacten die de 
Methodistische predikant, Jim Parkin
son, al had gelegd. 
Jim Parkinson had het vertrouwen van 
de plaatstelijke geloofsgemeenschappen 
gewonnen tijdens de rassen-rellen die in 
1979 en 1981 in Souchall plaatsvonden. 
In die tijd was de Indiase gemeenschap 
nog in de minderheid en vonden veel ra
cistische incidenten plaats. De rassen
rellen ontstonden onder meer door het 
optreden van het racistische National 
Front (NF), alsmede door de plaatselij
ke overheid en de politi e die in de ogen 
van de Indiase bevolking de zijde van 
het NF kozen. Tijdens de demonstraties 
van de Indiase bevolking regen her NF 
werd Jim Parkinson één van de bemid
delaars russen de Indiase bevolking en 
overheid/politie. Bij de demonstraties 
werd iemand gedood (waarschijnlijk 
door de politie) en werden veel betogers 
gearresteerd. Om hun zaak te bepleiten 
werd een soort rechtsburo opgericht, 
dat zich later ook richtte op de rechtspo
sitie van immigranten in het algemeen. 
Dit rechtsburo vond onderdak in de 
King's Hall Methodist Church. 
Toen ik in 1988 naar Souchall kwam 
waren er al vrij veel contacten russen de 
predikanten van de Methodistische kerk 
en de religieuze leiders van andere gods
diensten, voornamelijk mannen. Het 
was mijn taak contacten te leggen met 
vrouwen in de wijk. H et projekc stelde 
zich een doel 'bruggen te bouwen' rus
sen de ve rschillende geloofsgemeen
schappen. Dit gebeurde op verschillen- 7 
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de manieren, waarvan ik enkele voor
beelden zal geven. 
Ikzelf raakte betrokken bij een inloop
huis voor Indiase vrouwen. In het begin 
hielp ik als vrijwilligster met het oppas
sen op de kinderen als de moeders 
Engelse les kregen. Veel bezoeksters 
spraken geen Engels en waren het ook 
niet gewend dar een witte vrouw in hun 
centrum kwam. Maar doordat ik er ge
regeld kwam, was het mogelijk dieper
gaande contacten te leggen. Ook in de 
' Internati onal Women's Club ', een 
groep oudere hindoe, sikh, moslim en 
christelijke vrouwen, die ik begeleidde, 
vo nd veel informele dialoog plaats. Een 
onderwerp dar in gesprekken met jonge
re vrouwen nogal eens ter sprake kwam 
was het overdragen van je geloof op de 
volgende generatie. Jonge hindoe vrou
wen vertelden mij bijvoorbeeld dat ze 
zich zorgen maakten over de 'geloofsop
voeding' van hun kinderen. Immers, in 
India is het de grootmoeder die de gods
dienstige verhalen doorvertelt aan haar 
kleinkinderen. Maar in deze situatie wa
ren de grootmoeders lang nier altijd mee 
geemigreerd, wat een probleem oplever
de omdat de moeders de verhalen zelf 
nier kenden. Langzamerhand onderken
den de tempels dit probleem en werden 
hier en daar 'zondagsscholen ' opgericht, 
die de geloofsopvoeding ter hand na
men. Andere onderwerpen waarover ik 
in deze informele setting praatte waren 
bijvoorbeeld her uithuwelijken, geboor
te en dood, de rol van gebed en per
soonlijke devotie, vergeving en reïncar
natie. Ook vierden we in beide groepen 
samen elkaars feesten en waren we af en 
roe re gast bij speciale religieuze vierin
gen van de verschillende geloofsgemeen
schappen. 
Soms was er echter onenigheid en werd 
er kritiek op elkaar geleverd. Zo werden 
mij als christen soms de fouten uit her 
verleden van christelijke zending en ko
lonialisme aangewreven. Maar ook rus-

sen verschillende Indiase groepen en 
personen boterde het niet altijd. Enkele 
keren zorgden botsingen tussen ver
schillende bevolki ngsgroepen in India 
voo r stevige discussies, zoals bijvoo r
beeld toen fundamentalistische hindoes 
een moskee in India verwoestten die op 
een voor hindoes heilige plaats zou 
staan. 
Een ander onderdeel van ons werk in 
het interreligieuze projekr waren meer 
gestructureerde gesprekken over geloof. 
Eens per maand kwam een aantal hin
does en christenen bij elkaar om samen 
een gedeelre uit de bijbel en een gedeel
te uit de hindoe geschriften over eenzelf
de thema te bestuderen. H etzelfde de
den sikhs en christenen. Soms kwam het 
tot openhartige gesprekken. Zo herin
ner ik me de pijnlijke stilre toen, na zo'n 
twee jaar van ontmoetingen, één van de 
sikhs zei: "Ik vind christenen niet erg 
spirituele mensen". Andere sikhs kwa
men ons te hulp en zeiden dat christe
nen weliswaar nier zoveel rijd besteed
den aan gebed als gelovige sikhs, die 
10% van hun rijd aan God dienen re ge
ven, maar dat ze toch erg veel over had
den voo r hun naaste en daarin duidelijk 
hun spiritualiteit toonden. De man 
hield echter vol dat christenen re weinig 
tijd namen voor gebed en meditatie en 
raakte daarmee een gevoelige snaar bij 
de aanwezige christenen. Ook gesprek
ken met moslims over vasten en bidden 
of onze slordige manier van omgaan 
met de bijbel door deze op de vloer re 
leggen leverden gespreksstof op. Uit ge
sprekken met hindoes herinner ik mij 
onder andere hun kritiek op de 'oneer
biedige' manier waarop christenen om
gaan met de natuur, of op de in hun 
ogen gemakkelijke manier waarop wij 
over vergeving en genade spraken. Zo 
zei een hindoe-vrouw eens tegen mij: 
"Als God je zonden vergeeft is er geen 
reden meer om geen slechte dingen re 
doen . In ons geloof oogst je altijd war je 



zelf zaai r. Jullie geloof is eigenlijk niet 
eerlijk tegenover de mensen die het goe
de doen. " 

11 .2 Bethnal Green 

Bechnal Green is een 'arbeiderswijk' in 
Oost-Londen. De slech te huizen, hoge 
werkloosheid en armoedige aanblik van 
de wijk steken schri l af bij het rijke, aan
grenzende financiële hare van Engeland, 
' che Cicy' . Bechnal Green behoort tot 
het Londense stadsdeel T ower H amlecs, 
één van de armste gebieden van 
Engeland. Doordat her dichtbi j de 

voormalige dokken van de nv1er de 
Theems ligt, is het vanouds een gebied 
waar veel immigranten, en met name 
vluchtelingen, zich hebben gevestigd. 
Dat begon in de 17 e eeuw mee de huge
noten die uit Frankrijk vluchtten, zette 
zich voort mee immigratie van groepen 
Ierse arbeiders in de l 8e en l 9e eeuw en 
vervolgens mee de komst van joden uit 
Oost-Europa rond de eeuwwisseling. 
Ook al vanaf eind vorige eeuw begon
nen zeelieden uit Azië zich in het gebied 
te vestigen. Vanaf de jaren 'GO van deze 
eeuw heeft een grote groep migranten 
uit Bangladesh zich in de wijk gevestigd. 

Zij maken nu zo'n 40 
à 50% van de bevol
king uir. Rond de rijd 
dat de migranten uit 
Bangladesh in de wijk 
aankwamen verhuis
den veel joden, wie 
hec inmiddels finan
cieel beter ging, naar 
'betere' buurten. De 
laatste paar jaar zij n 
veel vluchtelingen uit 
Somalië in de wijk ko
men wonen. O ok 
woo nt er een genng 
percentage mensen af
komstig uit het 
Caribisch gebied en 
West Afrika. 
Eén gebouw in de 
wijk illuscreerc de ge
schiedenis heel goed. 
Her gebouw is re vin
den in Brick Lane en 
werd in 1742 ge
bouwd als H ugeno
ren-kerk. In 1809 
werd het een Metho
distische kerk, een tij
de van de Methodis
tische opwekkings
beweging. In 1897 
werd het door de me- 9 
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rhodisren verkocht aan de joodse immi
granten die her in gebruik namen als sy
nagoge. Zo'n cien jaar geleden verkocht 
de joodse gemeenschap her gebouw aan 
de moslims uit Bangladesh, zodat her 
een moskee werd. En nu komen naast 
Bengaalse moslims ook Somaliërs in de
ze moskee. 
De 1mm1grarie van mensen uit 
Bangladesh is van meer recente datum 
dan die van Indiërs in Sourhall. Dit be
rekent dar de Bengaalse gemeenschap 
zich nog nier zo goed heeft georgani
seerd als de Indiase gemeenschappen in 
Sourhall. Zo zijn er al wel enkele mos
keeën, maar ook worden verschillende 
akrivireiren georganiseerd in kerkgebou
wen. In de kerk waarvan ik predikante 
was huurde een Bengaalse organisatie, 
'rhe Bangla School', een zaal voor na
schools onderwijs in eigen raai en cul
tuur, koran- lessen en bijspijker-cursus
sen voor leerlingen die op school door 
taalproblemen nier goed konden mee
komen. De lijfelijke aanwezigheid van 
deze Bengaalse moslims in ons gebouw 
leidde roe geregeld comacr. Zo woon
den enkele leraren en kinderen jaarlijks 
de kersczangdiensr bij en werden enkele 
ouderlingen en ik uitgenodigd voor de 
diploma-uitreiking van de school. Ook 
vonden er enkele malen gesprekken 
plaats over islam en christendom russen 
leraren en kerkleden. Zelf praatte ik 
nogal eens over geloof met de leider van 
de school, meneer Ali , die ik aan her be
gin aanhaalde. 
Her contact met de school was echter 
nier alleen positief. Voor zover ik kon 
nagaan was de kerkelijke gemeente des
tijds zonder problemen akkoord gegaan 
mee de komst van de Bangla School in 
her gebouw. Wel bleek na verloop van 
rijd dar er op her praktische vlak wrij
vingen omsronden. Zo vond de Bangla 
School her moeilijk re accepteren dar de 
zaal op andere rijden gebruike werd 
door een organisatie roe opvang van 

daklozen, die wel eens alcohol binnen
brachten. Ook verwijderde deze christe
lijke organisatie voor daklozen enige 
malen posters van de Bangla School , 
naar mij verteld werd omdat die islami
tisch waren. 
In mijn rijd omsrond er onenigheid 
roen we een vast huur-contract probeer
den op re stellen. De onderhandelingen 
daarover verliepen erg stroef en ik heb 
nogal war harde woorden van de kam 
van meneer Ali , de leider van de School, 
moeren incasseren. Daarbij speelden, 
vermoed ik, nier alleen cultuurverschil
len maar ook her feit dar ik vrouw ben 
een rol. Ondanks deze problemen om
srond er een zeker wederzijds respect, 
war zich ondermeer roonde in meneer 
Ali 's vraag om voor hem in de kerk re 
bidden in verband met zijn operatie. 
Ook Somalische moslims hebben een 
plaats binnen her kerkgebouw. Zij ma
ken deel uit van een organisatie voor en 
van vluchtelingen die een deel van her 
gebouw huurt. Heel interessant en ver
rijkend was her contact dar ikzelf en en
kele kerkleden hadden met de leider van 
her Somalische projekr, zelf een moslim. 
Hij was zeer onder de indruk van her 
christelijk geloof. Die kwam ondermeer 
doordat hij in Afrika veel sociaal-diako
naal werk van christel ijke organisaties 
had gezien en nu in Engeland steun van 
kerken kreeg voor zijn projekr. 
War betreft de positie van Bengaalse en 
Somalische moslims in Berhnal Green 
bestaat behalve her feit dar ze nog nier 
zo gevestigd zijn als de ' immigranten' in 
Sourhall, nog een verschil in situatie. 
Berhnal Green kent een lange geschie
denis van fascisme en racisme, waar de 
wijk landelijk bekend en berucht om is. 
In her verleden werden joden en soms 
ook Ieren hiervan her slachtoffer. 
Tegenwoordig zijn Aziaten (voorname
lijk de Bengalezen) en ook zwarte men
sen her mikpunt. Dit gaar verder dan 
scheldpartijen of nare opmerkingen. In 



de rijd dar ik er woonde en werkte, raak
ten verschillende mensen levensgevaar
lijk gewond bij een racistisch gemoti
veerde aanval. Regelmatig was de sfeer 
in de wijk dan ook zeer gespannen, on
dermeer door de bij rijd en wijle koorts
achtige activiteit van de ulrra-rechrse 
Brirish Narional Party (BNP) in de 
wijk. Deze acrivireir was vooral van sep
tember 1993 roe mei 1994 erg sterk, on
der andere doordat er in mei 1994 ge
meen reraadsverkiezingen werden ge
houden en doordat er in september 
1993 een Bengaalse jongen op straat bij 
na werd vermoo rd door aanhangers van 
de B P. In die rijd vonden wij als plaat
selijke kerken dat wij van ons moesten 
laren horen. Oir gebeurde onder andere 
door gezamenlijk, en duidelijk herken
baar als kerken, mee re lopen in een na
tionale demonstratie regen racisme die 
door onze wijk voerde. Ook organiseer
den we zelf, een paar dagen voor de ge
meenteraadsverkiezingen, een 'gebeds
wake' in de buitenlucht op her drukste 
kruispunt van de wijk. Deze openbare 
zang- en gebedsdienst voo r vreedzaam 
samenleven van mensen van verschillen
de rassen en geloven kreeg veel belang
stelling en instemming van passerende 
Bengaalse moslims en zwarte mensen . 
Zeer opvallend was dar slechts weinig 
wirre en juist veel zwarte christenen, zo
wel uit de meer 'gevestigde kerken' als 
uit nieuwe onafhankelijke pinksterker
ken meededen. Voor beide activiteiten 
geldt dar wij als kerken niet wisten hoe 
de BNP zou reageren en dat we met na
me bang waren voor agressief gedrag 
van de B P regen zwarte kerkleden, die 
gelukkig uitbleef. 

III. Enkele opmerkingen over dialoog 

Op grond van mijn ervaringen zal ik nu 
een aantal meer algemene opmerkingen 
maken over zaken die spelen in de dia-

loog russen christenen en anders-gelovi
gen in Londen. 
1. Uit her voorgaande wordt hopelijk 
duidelijk dar er in Londen contacten 
russen christenen en anders-gelovigen 
zijn op verschillende manieren en ver
schillende niveaus. In her dagelijks leven 
komen mensen elkaar natuurlijk regen, 
bijvoorbeeld in de winkels, op het werk, 
in de scholen, bij de dokter. Toch heb ik 
de indruk dar voor velen de belangrijk
ste acrivi rei ren en relaties zich afspelen 
binnen de eigen (raciale) bevolkings
groep. Uiteraard zijn er wel uitzonderin
gen. Zo kwam het in Sourhall nog wel 
eens voor dar sikhs, hindoes of moslims 
de zorg voor oudere wirre buren op zich 
namen als de familie ver weg woonde. 
Als her gaat om georganiseerde ' religieu
ze dialoog' met anders-gelovigen moet 
worden gezegd dat hier maar relatief 
kleine aantallen mensen in geinteres
seerd zijn, zowel aan christelijke zijde als 
aan de kant van moslims, sikhs en hin
does. Bij veel christenen is er sprake van 
een zekere verlegenheid, bij anderen van 
onverschilligheid of huiver. Sommige 
christenen staan zelfs vijandig tegenover 
contact met anders-gelovigen. Voor 
sommigen is die op theologische gron
den, voor anderen eerder vanuit bepaal
de vooroordelen. Enkele anglikaanse en 
katholieke collega's in Bethnal Green 
vertelden mij dat er in hun kerk nogal 
war wirre christenen met duidelijk racis
tische neigingen zaten. De kerk was 
voor deze mensen her laatste 'witte bol
werk' in een wijk die in hun beleving 
werd overgenomen door 'buitenlan
ders' . Vaak ging her om kerken waar 
veel gemeenteleden zelf in achrersrands
siruaries verkeerden en zich bedreigd 
voelden door de vele veranderingen in 
hun wijk. 
Ook onder sikhs, hindoes en moslims is 
de interesse voor dialoog niet groot. 
Vaak heeft dit re maken mee her feit dar 
(ook) zij zich op meerdere terreinen in 11 
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een 'achterstandssituatie' bevinden en 
georganiseerde dialoog als onnodige 
luxe ervaren. Soms ook kan dit te ma
ken hebben met een scala aan andere 
fakroren, bijvoorbeeld wantrouwen te
genover christenen (soms op grond van 
ervaringen in het verleden of op grond 
van vooroordelen), eigen onzekerheid of 
een nier gewend zijn zelf te reflecteren 
op hun eigen geloof. 

2. In de Engelse stedelijke situatie is het 
essentieel re onderkennen dat er binnen 
de christelijke gemeenschap niet alleen 
witte christenen zijn, maar dat ook 
Caribische, (West) Afrikaanse, Indiase 
en Pakistaanse christenen een grote rol 
spelen. Op grond van hun verschillende 
geschiedenis en ervaring met anders-ge
lovigen zullen christenen uit verschillen
de bevolkingsgroepen verschillend re
ageren op contact met anders-gelovigen. 
Zo waren veel Pakistaanse christenen in 
Southall fel gekant regen dialoog met 
moslims, niet alleen vanwege theologi
sche bezwaren, maar ook omdat velen 
van hen of hun familieleden zwaar te lij
den hadden (gehad) onder moslim on
derdrukking in Pakistan. 
Christenen afkomstig uit her Caribisch 
gebied, onder andere uit Brits Guyana, 
waren in mijn ervaring vaak juist vrij 
open naar anders-gelovigen, omdat zij 
reeds gewend waren om als verschillen
de bevolkingsgroepen samen te leven. In 
Sourhall ontwikkelde zich echter een 
nieuwe situatie, namelijk dar een aantal 
Caribische mensen en organisaties zich 
gediscrimineerd voelde door de Indiaas
Pakistaanse meerderheid. Dar vormde 
uiteraard een complicerende facror in de 
dialoog met Indiaas-Pakistaanse anders
gelovigen. 

3. Zoals reeds beschreven spelen in her 
contact tussen christenen en anders-ge
lovigen allerlei fakcoren een rol. Dialoog 
met anders-gelovigen vindt nier plaats 

in een vacuum. Anders-gelovigen zijn 
meestal mensen uit bevolkingsgroepen 
die lijden onder racisme. Ook spelen in 
de Engelse situatie het koloniale verle
den en de negatieve gevoelens daarover 
bij veel Indiërs en Bengalezen een grote 
rol. In contacten met anders-gelovigen 
is her, zo is mijn ervaring, essentieel dit 
te onderkennen en als kerk duidelijk 
stelling te nemen tegen racisme, in wat 
voor vorm ook, om geloof.vaardig te 
zijn voor je gesprekspartners. 

4. Ook is her noodzakelijk te onderken
nen dat de economisch-financiële posi
tie van de gesprekspartners kan verschil
len. Ik noemde al de achterstands
situatie waarin veel anders-gelovigen 
zich in bevinden. Veel individuele mos
lims, sikhs en hindoes en hun geloofsge
meenschappen hebben alle beschikbare 
energie nodig om financieel her hoofd 
boven water te houden. Veel energie 
voor de soms als ' luxe' ervaren dialoog 
met christenen is er dan nier over. In 
mijn ervaring zijn het aan christelijke 
zijde vaak nier zozeer christenen uit een 
'arbeidersmilieu' die in dialoog geïnte
resseerd zijn , omdat ook zij noodge
dwongen andere prioriteiten hebben. 
Juist meer ' middenklasse ' christenen 
worden partner in het gesprek, waar
door een zekere ongelijkheid kan ont
staan. Dit erkennend, dient men er 
mijns inziens juist wel naar re streven de 
dialoog zoveel mogelijk plaats te doen 
hebben op voet van gelijkwaardigheid, 
met openheid en volledig respect voor 
elkaar. 
Wel wil ik hierbij opmerken dar de situ
atie in Sourhall zeker gecompliceerder 
lag. Veel sikhs en hindoes daar behoor
den juist wel tot de gegoede klasse, ter
wijl ook een aantal gurdwara's en tem
pels veel geld had. De kerken waren 
daar juist de 'armere' gemeenschappen. 
Wellicht zal dit ook in Oost-Londen 
binnen een tiental jaren de ontwikke-



ling worden, aangezien er nu al rekenen 
zijn van groeiende welvaart onder de 
Bengaalse gemeenschap, terwijl de wel
vaart onder de witte oorspronkelijke be
volking niet of nauwelijks groter wordt. 
Naast de soms slechcere financieel -eco
nomische positie van veel eerste-genera
tie immigranten speelt nog iecs anders 
een rol in het soms moeizaam verlopen 
van dialoog, namelijk de taal. Veel eer
ste-generatie immigranten spreken en 
schrijven niet zo goed Engels en voelen 
zich daar ook onzeker over. Hee feit dat 
zij onderling meestal in de eigen taal 
communiceren weke bovendien soms ir
ricacie en wancrouwen op bij de Engels
sprekenden. 

5. In een aantal wijken van Londen heb
ben moslims en anderen (nog) nier vol
doende middelen om eigen gebouwen 
te financieren. In een aantal gevallen 
zoeken ze daarom contact mee kerken 
van welke ze incidenteel of permanent 
ruimtes (wi llen) huren. Als een kerk 
hierop ingaat kan dit een aanknopings
punt voor dialoog zijn, zoals in het geval 
van Bechnal Green. De kerkelijke ge
meente kan bijvoorbeeld gedwongen 
worden na ce denken over haar theologi
sche visie op het kerkgebouw als een 
moslim groep vraagt of men islamitische 
gebedsdiensten in het gebouw mag hou
den. Sommige gemeentes staan die in
derdaad toe, zij het dat dit dan nier in de 
kerkzaal maar in één van de bijruimtes 
gebeurt. 
Het is in mijn ervaring belangrijk er re
kening mee ce houden dat er uiteenlo
pende verwachtingen en belangen kun
nen zijn bij de verhuur van kerkruimces 
aan anders-gelovigen. In verschillende 
kerken waar moslims ruimtes huurden 
heb ik soms enige irritatie bemerkt bij 
kerkleden, omdat 'ze' (de moslims) niecs 
anders wilden dan gebruik van 'ons' (de 
kerk) maken. Dat voor het gebruik van 
de ruimte betaald werd, werd dan soms 

vergeten. Ook bij moslims bemerkte ik 
irritaties ten opzichte van de verhurende 
kerk, bijvoorbeeld vanwege allerlei 
praktische moeilijkheden. Als er al spra
ke is van een geloofsgesprek tussen de 
kerkgemeenschap en de anders-gelovi
gen die een ruimce huren is het, zo is 
mijn ervaring, belangrijk de afhankelijk
heidsrelatie ce erkennen en ondanks de
ze te proberen op voet van gelijkheid 
mee elkaar om te gaan. 
Het gebruik van het kerkgebouw kan 
coc inceressance en ingewikkelde sicu
acies leiden, wanneer naast moslims ook 
andere christelijke groeperingen gebruik 
maken van hec gebouw. Ik noemde al 
het gebruik van een zaal in de kerk in 
Bechnal Green door zowel de Bangla 
School (moslims) als een project voor 
daklozen (christelijk). Een ander voor
beeld hiervan is hec volgende. In 
Londen zijn de laacsce jaren veel zwarce 
(Caribische en West-Afrikaanse) onaf
hankelijke pinksterkerken omstaan . 
Deze kerken zoeken vaak onderdak in 
gebouwen van de ' traditionele' kerken. 
Deze pinksterkerken worden vaak in de
zelfde (immigrancen-)wijken van 
Londen gesticht als waar moslim-immi
granten wonen, waardoor het voorkom t 
dat zowel moslims als zwarte pinkscer
kerken hetzelfde gebouw gebruiken. Dit 
was ook in de kerk in Bethnal Green 
waarvan ik predikance was het geval. De 
aanwezigheid van zowel moslims als 
zwarte pinkscerken kan leiden coc moei
lijke sicuaties, zoals bijvoorbeeld in een 
naburige URC. De Ghanese pinksterge
meence die in dat kerkgebouw kerkte, 
wilde een evangelisatie-campagne met 
de voor moslims onverkwikkelijke naam 
'crusade' (kruiscocht) houden onder de 
in de wijk wonende moslims. Zonder 
overleg met de URC liet men materiaal 
daarover in het kerkgebouw achter, ter
wijl in datzelfde gebouw moslims dage
lijks activiteiten hadden. 
Verder heb ik ervaren dat het gebruik 13 



14 

van het kerkgebouw door moslims en 
zwarte christenen tot negatieve reacties 
van bepaalde witte buurtbewoners leid
de, die de kerk beschuldigden van 'heu
len ' met de door hen ongewenste 'bui
tenlanders'. 

6. Op sommige plaatsen in Engeland, 
bijvoorbeeld in Wolverhampton of 
Rochdale, bestaat een 'Council of 
Faiths', een overkoepelende raad van re
ligieuze groeperingen. Zo 'n raad onder
neemt gezamenlijke activitei ten , vari
rend van gezamenlijke gebedsdiensten 
voor vrede tot politieke actie ten behoe
ve van minderheden. In Southall heeft 
in de jaren '70 korte tijd zo'n raad be
staan, maar eind jaren '80 lukte het ons 
niet een dergelijke raad weer van de 
grond te krijgen. Ook in Bethnal Green 
bestond iets dergelijks niet. Noch in 
Southall, noch in Bethnal Green was er 
sprake van gezamenlijke actie van de 
verschillende religieuze groeperingen. 
Een uitzondering vo rmde een kleine 
groep christenen, boeddhisten, moslims 
en hindoes in Bethnal Green, die na de 
racistische aanslagen van 1993 maande
lijks een wake tegen racisme hielden in 
een park. Wel zij n er in Londen als ge
heel groepen waarin de verschillende 
godsdiensten vertegenwoordigd zijn , 
zoals een organisatie die opkomt voor de 
rechten van vluchtelingen. 
Bij het 'falen' van initiatieven als het op
richten van een ' interreligieuze raad ' 
zij n wel enkele vragen te stellen . Is het 
oprichten van dergelijke lichamen, met 
officiële agenda's, vergadertijden, regle
menten en vaste vertegenwoordigers 
zo nder een concreet, samenbindend 
doel wellicht een te westers verschijnsel? 
En is een dergelijke manier van formeel 
contact wel effectief in een situatie waar 
de cultuur van de mensen juist vooral 
werkt via informele contacten en net
werken? 
In die verband is het ook interessant te 

vermelden dat het ons als plaatsel ijke 
kerkleiders in een 'a rbeiderswijk' als 
Bethnal Green zelfs niet lukte om een 
Raad van Kerken op te richten. 

7. De positie van vrouwen in het incer
religieuze gesprek is een andere dan die 
van mannen. Doordat ik vrouw ben had 
ik toegang tot een wereld van geloven 
die in een aantal opzich ten nogal ver
schilt van de 'officiële ' religie. In het in
loophuis en de groep van oudere vro u
wen in Southall kwam ik de 
verschillende godsdiensten tegen in een 
vorm die mij veel meer als volksreligie 
voorkwam dan de 'officiële' godsdienst 
die ik uit de leerboeken kende. Ook heb 
ik de meeste gesprekken over geloof ge
had in een zeer informele setting, keuve
lend onder een kopje Indiase thee of een 
maaltijd, spelend met kinderen. 
Het feit dat ik vrouw ben was echter ook 
een faktor die contact met moslims en 
hindoes bemoeilijkte, omdat ik vee l 
minder dan mijn mannelijke collega's 
toegang had tot de plaatselijke religieuze 
leiders, die vrijwel allen mannen waren. 
Bij de sikhs lag dat iets gemakkelijker 
omdat die ook een aantal prominente 
vrouwelijke leiders kenden . 

8. De rol van plaatselijke kerkelijke lei
ders, predikanten en anderen, is vaak es
sentieel in het contact met anders-gelo
vigen. Zij zijn meestal degenen die de 
eerste contacten leggen en die erkenning 
vinden in de andere geloofsgemeen
schappen. Voor de kerk ligt hier de 
vraag op het gebied van strategie, of 
men de gemeentepredikancen ook enige 
vrijheid en tijd wil gunnen zich op deze 
wijze als plaatselijk religieus leider te 
profileren. Tegelijk is het duidelijk dat 
hier een probleem kan ontstaan, als dia
loog mee anders-gelovigen niet voldoen
de gedragen en geïnitieerd wordt door 
de kerkelijke gemeente als geheel. 



IV. Bijbelse en theologische motieven 

Ik wil, in het kort, enkele bijbelse en 
theologische motieven noemen die een 
rol spelen in het contact met anders-ge
lovigen. 

1. Twee motieven die nogal eens wor
den genoemd zijn de bijbelse gastvrij
heid en de zorg om de 'vreemdeling in 
ons midden' (8). Beide motieven wor
den bijvoorbeeld (naast financiële rede
nen!) genoemd als reden voor verhuur 
van kerkruimtes aan anders-gelovigen. 
Ook worden ze bijvoorbeeld gebruikt 
om kerkleden aan te sporen anders-gelo
vigen thuis te ontvangen. Ik denk echter 
dat her motief van zorg om 'de vreem
deling' nier veel langer zal kunnen wor
den gebruikt. Veel moslims, sikhs en 
hindoes zullen steigeren bij de gedachte 
dar zij als 'vreemdeling' worden aange
merkt. Zeker tweede en derde generatie 
' immigranten' voelen zich deel van de 
Engelse maatschappij en vinden her be
ledigend en denigrerend om 'vreemde
ling' te worden genoemd, uit war voor 
edele motieven dan ook. Wat minder 
moeite heb ik met her motief van de 
gastvrijheid, al kan ook dar op een der
gelijke manier worden geïnterpreteerd, 
namelijk alsof alleen witte mensen gast
heer/vrouw zijn. 

2. Recht en gerechtigheid zijn bijbelse 
begrippen die een eigen, concrete invul
ling krijgen in de situatie van racisme en 
uitbuiting waaronder veel anders-gelo
vigen lijden. Christenen en kerken zul
len zich naar mijn mening op grond van 
de bijbelse oproep rot her verschaffen 
van recht aan de rechteloze moeren in
zetten voor gelijke en rechtvaardige be
handeling van alle mensen, van war voor 
achtergrond ook. 

3. Over de kwestie 'dialoog of getuige
nis ' is en wordt zowel in Engeland als 

lederland uitvoeng gerede twist. In 
mijn beschrijving van de situatie in 
Sourhall schetste ik al hoe verschillende 
theologische benaderingen rot verschil
lende acrivireiren leidden. Ik zou echter 
nier zo'n scherpe tegenstelling willen 
aanbrengen russen 'dialoog' en 'getuige
nis' als wel eens wordt gedaan. Dialoog 
biedt, zo is mijn ervaring, juist aan alle 
deelnemers een kans om met elkaar re 
delen war ieder werkelijk ren diepste be
weegt en kan zo wederzijds rot 'getuige
nis ' worden. Daarvoor is her wel nodig 
dar er wederzijds vertrouwen en respect 
is. Dit berekent voor mij als christen dar 
ik moer proberen 'de ander' in zijn of 
haar waarde re laren, re respecteren, re 
aanvaarden als 'kind van God', 'gescha
pen naar Gods beeld en gelijkenis ' en re 
luisteren naar haar verhaal en haar ge
loof. Ik heb gemerkt dar dar andersom 
ook gebeurt. Ook is her belangrijk om 
eerlijk en open je geloof re delen met de 
ander, als daarom gevraagd wordt, en je 
' her evangelie nier re schamen ' . Dar 
wordt, zo heb ik ervaren, in de juiste set
ting zeer gewaardeerd. Elkaar serieus ne
men als 'mensen van God' berekent ook 
dar je elkaar kritisch bevraagt en erkent 
dar er punten zijn waar de wegen schei
den. Her kan nodig zijn re erkennen dar 
christenen in her verleden (en heden) 
anders-gelovigen soms slecht hebben 
behandeld. Dit hoeft echter geen reden 
re zijn om - uit een soort schaamte - re 
zwijgen over war je ren diepste beweegt. 

4. In mijn contacten met mensen van 
verschillende culturen ben ik er steeds 
meer van overtuigd geraakt dar her 
(h)erkennen van de 'menselijke waar
digheid ' van elk individu van essentieel 
belang is. Ik zou dit dan ook een cen
traal theologisch thema in de ontmoe
ting met mensen van verschillende cul
turen willen noemen. In Jezus zie ik her 
voorbeeld van iemand die elk mens 
'waardig' vond, ieder serieus nemend in 15 
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zijn of haar eigenheid. 
Ik heb bijvoorbeeld van heel nabij ge
zien hoe een pastor van een Ghanese 
pinksterkerk, die overdag voor een hon
gerloon bij McDonalds werkte, zijn 
waardigheid hervond als voorganger van 
zijn gemeente en bovendien als gewaar
deerd gast-prediker in onze kerk in 
Bethnal Green. De kerk dient juist in 
verpauperde stedelijke gebieden een ge
meenschap te zijn waar mensen die ge
woonlijk nier meetellen - zoals vluchte
lingen, 'mislukte' immigranten, maar 
ook witte buurtbewoners die hun wijk 
zien veranderen en zich vreemden gaan 
voelen - niet alleen een plaats krijgen, 
maar ook werkelijk serieus genomen 
worden en hun unieke bijdrage leveren 
aan die gemeenschap. Dit geldt ook 
voor de houding ren opzichte van an
ders-gelovigen buiten de kerk. Gelukkig 
heb ik op verschillende plaatsen in 
Londen kerken met een dergelijke hou
ding aangetroffen, waarbij moet worden 
opgemerkt dat dit nogal eens kerken be
trof mee een grooc percentage mensen 
afkomstig uit het Caribisch gebied of 
West-Afrika. 

Tot slot 

We hebben voor meneer Ali gebeden, in 
de kerkdienst op de zondag voor zijn 
operatie. En enkele gemeenteleden in
formeerden belangstellend naar zijn ge
zondheid als ze hem op straat tegenkwa
men in de maanden na zijn herstel. Een 
klein, dagelijks, menselijk, en naar mijn 
gevoel, hoopgevend voorbeeld van ont
moeting met een 'anders-gelovige'. 

NOTEN 

1. Met 'dialoog' bedoel ik: gesprek over 
geloof en cultuur en ontmoeting tussen 
mensen van verschillende godsdiensten. 
2. Ik gebruik in het vervolg de term 'an-

ders-gelovigen ', hoewel ik vanwege het 
feit dar 'anderen ' worden aangeduid 
vanuit het christendom deze term on
juist vind. Hee zou echter teveel ruimte 
in beslag nemen om steeds een opsom
ming te geven van de verschillende ge
loofsgemeenschappen. 
3. De United Reformed Church is een 
zuscerkerk van zowel de ederlandse 
Hervormde Kerk als de Gereformeerde 
Kerken . 
4. De cijfers zijn een ruwe schatting van 
de situatie in 1992. Vanaf 1992 zijn er 
meer Somaliërs in de wijk komen wo
nen, maar in 1992 was de Somalische 
gemeenschap nog heel klein. 
5. In 1992 waren er zeven gurdwara's 
(sikh-tempels), drie hindoe-tempels, 
twee grote moskeeën (Soenni en 
Ahmadiyya) en een aantal kleine huis
moskeeën en zo 'n tien kerken (waarvan 
de meeste slechts kleine aantallen be
trokken leden hadden). 
6. Inmiddels heeft "Wesrminsrer 
Interfairh" haar activiteiten verbreed en 
verlegd naar andere wijken van Londen; 
de organisatie is momenteel minder ak
cief in Souchall dan voorheen. 
7. Van september 1993 tot september 
1996 werkten twee ederlandse predi
kanten , Albert Ferwerda en Dineke 
Ferwerda-Arends (de laatste uitgezon
den door Gereformeerde Kerken) voor 
de URC in diezelfde projekc. Hee pro
jekt is per 1 september 1996 opgeheven. 
8. Zie bijvoorbeeld twee publicaties 
over dit onderwerp met de sprekende ti
tels: 
Love the Stranger (Minisrry in Mulri
Faith Areas, R. Hooker and C. Lamb, 
Londen 1986, 1993); titel verwijs t o.a. 
naar Lev. 19: 33 en Deut. 10: 18 - 19, 
Entertaining Angels (Rev. C. Bennen 
and Rev. C. Lamb, Bririsch Council of 
Churches, Londen z.j. (eind jaren '80)) ; 
titel verwijst naar Hebr. 13: 2. 



ONTMOETING MET ANDERS
GELOVIGEN IN DEN HAAG. 

Jan Buikema en Haagse collega's 
Inleiding. 

Reeds in de jaren '70 bestond in Den Haag een oecumenische werkgroep die aan
dacht vroeg van de kerken voor de multi-culturele en multi-religieuze stad. Deze 
werkgroep gaf jaarlijks een documentatiemap uit voor de tweede zondag in februari 
onder de titel "Zondag Kleurrijk Den Haag". Daarin werd - naast liturgisch en exe
getisch materiaal voor de zondagse viering - achtergrondinformatie gegeven over 
wat zich in Den Haag en omgeving afspeelde in de verhouding russen autochtonen 
en allochtonen. In de loop der jaren is deze act iviteit uitgegroeid tot een brede or
ganisatie: "Kerk In Kleurrijk Den Haag" (KIK) , onder de vlag van de Haagse 
Gemeenschap van kerken (HGK). 
In deze organisatie (KIK) participeren: 
x werkgroep ontmoeting moslims en christenen 
x werkgroep hindoes en christenen 
* werkgroep publiciteit (die o.a. jaarlijks een multi-religieuze kalender uitgeeft) 
"' werkgroep Anti-discriminatie 
* werkgroep "Zondag Kleurrijk Den H aag" 
"'werkgroep "Samen Kerk In Den Haag". 
Deze laatste werkgroep is in oprichting en onderhoudt contacten met migranten
kerken. 
Daarnaast worden vanuit KIK contacten onderhouden met aanverwante organisa
ties zoals bij voorbeeld de werkgroep "Her hele jaar door 21 maart", een organisatie 
die met steun van de gemeentelijke overheid elk jaar de "Wereldreis door eigen stad" 
organiseert. Hagenaars van verschillende culturen en verschi llende religieuze tradi
ties bezoeken dan elkaars gebouwen en bewonderen elkaars manieren van leven en 
geloven. 
Waar her de interreligieuze dialoog betreft zijn vooral de eerste twee werkgroepen 
van belang. 

Ontmoeting moslims en christenen 

In het verleden werden er vanui t deze 
werkgroep in samenwerking met het 
Moslim Informatie Centrum (MIC) 
één of twee maal per jaar tamelijk groot
schalige ontmoetingen georganiseerd, 
bestemd voor alle christenen en mos
lims in de stad. De werkgroep merkt dar 
nu de rijden zijn veranderd: mensen 
gaan niet zo gemakkelijk meer naarste
delijke bijeenkomsten. Z ijn doen liever 
mee aan een serie van drie of vier avon
den in de eigen (wij k-)kerk met mensen 

van de dichtstbijzijnde moskee. Een 
dergelijke activiteit biedt bovendien 
meer kans op een vervolg en op een bre
dere bedding voor een diepergaand con
tact. Daarnaast wo rdt ook in de kerkelij
ke gemeenten en parochies voorlichting 
gegeven over de Islam en de omgang 
met moslims. 
Den Haag verkeert in de gelukkige om
standigheid dar naast de H aagse 
Gemeenschap van Kerken (HGK) ook 
de moslims zich stedelijk hebben geor
ganiseerd. In de Stichting Haags 
Islamitisch Platform (SHIP) hebben 17 
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vrijwel alle moskeeverenigingen zich 
verenigd. Met SHIP bestaat een goede 
relatie. De werkgroep is onlangs in z'n 
geheel op bezoek geweest bij SHIP . 
Daarnaast ontmoeten de werkgroeple
den en mensen van SHIP elkaar regel
matig op ontmoetingsbijeeenkomscen 
in de diverse wijken. Hee zou ce ver voe
ren hier al deze activiteiten te vermel
den . Hee betreft vaak een cursus over de 
Islam of over een bepaald thema uit is
lam en christendom, een catechesegroep 
die een bezoek wil brengen aan de mos
kee, etc. Daarnaast vi nden soms ook 
ontmoetingen plaats tussen moslims en 
christenen buiten verantwoordelijkheid 
of medeweten van de werkgroep om. 
Spontane ontmoetingen op het werk, in 
de straat en op de markt, die voor de op
bouw van de multi-religieuze samenle
ving wellicht van groter belang zijn dan 
de georganiseerde bijeenkomsten. D ac 
neemt niet weg dat een zekere vorm van 
toerusting ook voor deze vorm van ont
moeting nuttig kan zijn. 
Aparte vermelding verdient hier dat pre
dikanten en priesters enkele jaren gele
den in de gelegenheid werden gesteld 
een cursus islam te volgen die door mos
lims werd gegeven. 
Jaarlijks worden vanuit de werkgroep 
aan moslims en moslim-organisaties, 
aan het eind van de Ramadan, groeten 
verzonden . 
Wat de inhoudelijke kant van de ont
moetingen betreft, kan gezegd worden 
dat de wil om elkaar te begrijpen steeds 
sterker wordt. De tijd dat moslims al
leen de voortreffelijkheid van de islam 
naar voren schoven en kerken voortdu
rend meenden het gelijk aan hun kant te 
hebben , behoort grotendeels - wat Den 
Haag betreft - tot het verleden. Diverse 
leden van de werkgroep hebben in de 
loop der jaren zo 'n hechte band gekre
gen met hun moslim-vrienden en -
vriendinnen dat pogingen om elkaar te 
bekeren - zo die ooit geleefd mogen 

hebben - volstrekt niet aan de orde zijn. 
Bij beide groepen (HGK-werkgroep en 
SHIP) leeft vooral de zorg om een ge
zonde samenleving, waarin allen tot hun 
recht komen. Hee is deze zorg die mos
lims en christenen dichter bij elkaar 
brengt dan de meer theologisch gekleur
de dialogen , die overigens ook een te
rechte plaats vinden in de werkprogram
ma's. 

Joden, christenen en moslims 

Een aparte vermelding verdient hier de 
werkgroep JCM Qoden, Christenen en 
Moslims). H et was deze werkgroep die 
ten tijde van de Golfcrisis (Koeweit) een 
gebedsbijeenkomst organiseerde in de 
R.K.Agneskerk in de Beeklaan, recht te
genover het gebouw van het Moslim 
Informatie Centrum (MIC). Deze ont
moeting werd van drie zijden zo opbou
wend en zinvol ervaren dat besloten 
werd tot een jaarlijks terugkerende ont
moenng. 
Hindoes, die deze openbare bijeenkom
sten in de Agneskerk ook bijwoonden , 
wilden zich hierbij aansluiten . Van de 
kant van de drie Abrahamicische gods
diensten rees daartegen (heel begrijpe
lijk!) bezwaar. Toch werd ook van de 
kant van moslims, christenen en joden 
de behoefte van de hindoes erkend als 
legitiem. Dat heeft er mede toe geleid 
dat in D en Haag in 1995 de Stichting 
Haagse Raad voor Levensbeschouwin
gen en Religies (HRLR) werd opgericht 
(zie beneden). 

Ontmoeting hindoes en christenen 

Van alle hindoes die er in ederland 
zijn (ongeveer 80.000), woont één der
de deel in Den Haag. Lang voordat op 
landelijk niveau bij de kerken de hin
does in beeld kwamen , werd in Den 
Haag een werkgroep opgericht voor de 
ontmoeting van hindoes en christenen. 



Wij zullen alle acciv1teicen van deze 
werkgroep hier niet breedvoerig behan
delen. Dat hier in "Begrip" , het tijd
schrift dat begrip wil kweken tussen 
moslims en christenen, melding van de 
'werkgroep hindoes en christenen ' 
wordt gemaakt, komt omdat de ont
moeting van hindoes en christenen ook 
invloed heeft op de dialoog van moslims 
mee christenen en op de dialoog van 
moslims mee hindoes. Hee zijn immers 
de hindoes, die - meer nog dan de mos
lims - voortdurend wijzen op de éénheid 
van het menselijk geslacht en de totale 
kosmos als basis voor de ontmoeting. 
Daar waar moslims en christenen soms 
de neiging vertonen in theologische en 
dogmatische disputen te vervallen , zijn 
het juist de hindoes, die met hun bhak
ci-vroomheid (de vertrouwensband tus
sen God en mens), heel andere accenten 
leggen. De aanwezigheid van zoveel hin
does in Oen haag geeft in ieder geval de 

ontmoeting moslims - christenen een ei
gen Haagse kleur. 

Stichting Haagse Raad voor 
Levensbeschouwingen en Religies 

Eerder werd al melding gemaakt van de
ze Raad. Wie een beetje thuis is in de 
wereld van de interreligieuze ontmoe
ting in ederland, weet dat in deze ont
moetingen de christenen vaak de sterke 
partij zijn: economisch sterk (nog 
steeds!), met een breed professioneel ka
der en met gedragspatronen, die passen 
binnen de normen en waarden van de 
heersende cultuur, oefent zij - vaak on
bewust - invloed uit op de andere deel
nemers in de dialoog. 

Hee aardige van de HRLR is echter dat 
de definitieve aanzet tot de oprichting 
van de Raad gekomen is van de kant van 
de hindoes. Een rweede reden om blij te 

19 
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zijn mee deze Raad is dar voor alle gods
dienstige groeperingen vanaf her begin 
duidelijk was dar ook her Humanistisch 
Verbond mee zou moeren doen. Als 
nier-godsdienstige organisatie is zij nier 
minder bezig mee vragen naar de zin van 
leven en samenleven dan meer religieus 
getinte stromingen. 

De eerste en roe nu roe enige openbare 
accivi ceic van de HRLR was de geza
menlijke viering van vijfrig jaar bevrij
ding. In deze viering op 5 mei 1995 in 
de Kloosterkerk, lieren alle in de HRLR 
participerende organisaties iets zien of 
horen van war voor hen werkelijke vrij
heid berekent en de verplichtingen die 
deze vrijheid mee zich brengt. Her moge 
duidelijk zijn dar het nooit de bedoeling 
van de HRLR kan zijn de verschillen die 
er zijn , weg te poetsen. Integendeel; 
werkelijke ontmoeting kan alleen dan 
rot een wederzijdse verrijking leiden als 
ieders eigenheden voluit belicht en ge
honoreerd wo rden. 

Een probleem is wel de voortgang van 
de Raad. Er zijn deelnemers in de Raad 
die voelen voor een minimale program
ma-vulling: de Raad komt in her geweer 
daar waar sprake is van discriminatie of 
geweldpleging op grond van religie . 
Wanneer een moskee wordt beklad met 
anti-moslim leuzen, laar de Raad aan de 
Haagse bevolking weren dat dergelijke 
handelwijzen nier alleen worden ervaren 
als een bedreiging voor de moslims, 
maar ook onacceptabel zijn en een bele
diging voo r alle deelnemende organisa
ties van de HRLR. 

Andere deelnemers in de HRLR voelen 
meer voor een maximale programma
vulling: naast her voor elkaar opkomen 
in bedreigende siruaries, heeft de HRLR 
in hun ogen ook de raak om interreligi
euze ontmoenngen re organiseren en 
voorlichting te geven over de verschil
lende godsdiensten en levensbeschou
wingen. Op deze manier hoopt men be
grip re kweken voor elkaar en de 
verdraagzaamheid in de samenleving te 
bevorderen. 
De discussie russen 'minimalisten ' en 
'maximalisten' dreigt de HRLR te ver
lammen. Gelukkig is bij alle deelnemers 
niettemin de wil aanwezig om ook dit 
probleem op te lossen. 

Besluit 
Het geheel nog eens overziende kan de 
lezer de indruk krijgen dat Den Haag al 
een eind op weg is naar de ideale multi
cul rurele en multireligieuze samenle
ving. Die conclusie is echter voorbarig. 
Want natuurlijk gaat er ook veel mis. 
En er zou nog veel meer gedaan kunnen 
worden om goede verstandhoudingen 
tot stand te brengen . En natuurlijk 
hoort men op straat, in de tram of op 
het werk negatieve opmerkingen over 
de godsdienst van anders-gelovigen. 
Maar met opzet zijn die verhalen achter
wege gelaten. Het gaat er immers om 
dat we elkaar de goede verhalen vertel
len; verhalen die ons inspireren tot hec 
zoeken van de vrede voor de srad. Deze 
goede verhalen laren zich horen vanuit 
allerlei tradities en stromingen. Het is 
moedgevend en spannend daarmee be
zig te zijn. 



DE ONTMOETING MET ISLAMITISCHE 
MIGRANTEN IN ONS MIDDEN: 
vragen naar aanleiding van den herderlijk schrijven van de Belgische bisschoppen 

Simon Lambregs 

Één jaar na her verschijnen van de her
derlijke brief van de Belgische bisschop
pen over Migranten en vluchtelingen in 
ons midden: heeft de brief en zijn bood
schap mensen bereikt? 

In november 1996 is het één jaar gele
den dar de Belgische bisschoppen een 
herderlijk schrijven publiceerden die in 
de Belgische media een opgemerkt maar 
kon opzien baarde. De TV schonk de 
nodige aandacht aan de persconferentie 
van de voorstelling van de brief, en ook 
kramen stelden hem voor, maar typisch 
is dar een zich als christelijk geëngageerd 
voorstellende krant er op de pagina 
'Binnenland' precies twintig lijnen over 
schreef. Vanuit de bevolking kregen de 
bisschoppen die de verantwoordelijk
heid voor het vreemdelingen-pastoraat 
in de Belgische kerkprovincie dragen en 
de persconferentie hielden, reacties in 
de gekende stij l van 'vreemdel ing-crimi
neel' , de 'vreemdeling-profiteur' , 'de 
vreemdeling die ons werk afpakt'. 

Wij willen de brief, die een opmerkelijk 
evangelisch standpunt innam, in ver
band met her vreemdelingen-gegeven in 
de Belgische samenleving, vandaag, één 
jaar later, even in herinnering brengen 
vanuit drie vragen. 
- ·war is her bijzonder evangelische 
standpunt in deze brief? - War zege hij 
ons over de onrmoering met de islamiti
sche migranten in ons midden? - En 
heeft hij uiteindelijk de mensen aan wie 
men de boodschap wil meedelen be
reikt? 
De brief werd geschreven vanuit drie 

bekommernissen: bekommernis om
trent het zich afsluiten van België en 
Europa voor de vluchtelingen; bekom
mernis omtrent her harmonieus samen
leven van autochtonen en allochtonen, 
en de bekommernis om tot een geïnte
greerde katholieke pastoraal te komen 
met de katholieke migranten. 

Hee evangelische beoordelingsmodel, 
van waaruit men zijn zorg voor de mi
granten en vluchtelingen in ons midden 
kan concreet maken is geheel anders dan 
her integratie-model in verband mee mi
granten en vluchtelingen van de 
Belgische (en trouwens andere Europe
se) samenlevingen. Hee Belgisch samen
levings-model voor deze integratie is: 
- een sociaal humaan opvangnet bieden 
voor migranten en vluchtelingen in 
concrete noden vanuit Belgische crire
na; 
- hen vragen om alle Belgische wetten 
en culturele gebruiken te respecteren op 
gebied van economisch, politiek, sociaal 
en taalkundig leven, dan is naturalisatie 
en inpassing echt mogelijk; 
- en vervolgens hen dan alle vrijheid re 
geven in hun persoonlijk leven (zelfor
ganisatie eigen cultu reel leven, gods
dienstig leven mee al zijn implicaties). 
Het evangelisch samenlevings-model 
dat de bisschoppen als maatstaf voor
stellen, stel t voor om de andere, als mi
grant en vluchteling persoonlijk in her 
centrum te stellen en hem als broeder re 
zien, beseffend dat wij naar Leviticus 
19:33-34, zelf allen vreemdelingen zijn 
geweest in Egypte, dat de aarde aan ie
der toebehoort en dat elke vluchtel ing 21 
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en migrant kind van God is met Gods 
bijzondere voorkeurliefde. 
Vervolgens nodigen zij de vreemdelin
gen nier uit zoals her Belgische (sraars) 
samenlevingsmodel srelr, om ons als 
Belgen eerst re aanvaarden en vervolgens 
hun eigen rafel re dekken voor o.m. cul
tuur en godsdienst, maar zij stellen voor 
om samen 'een nieuwe rafel re dekken 
met Belgen en migranten samen ' . Zij 
pleiten voor een échte multiculturele sa
menleving in de geest van her evangelie: 
eens zullen wij een volk zijn 'uit alle ras
sen en stemmen en volkeren en talen' 
[Openb. 7:9]. Her zal een echter 'een
heid in verscheidenheid' worden en nier 
een 'verscheidenheid in eenheid' : men 
zal ieder in zijn eigenheid aannemen. 
Op een moedige wijze geven zij dan mo
gelijke perspectieven aan de verant
woordelijken en aan de werkers re velde; 
zij doen concrete suggesties voor een 
aandachtig politiek en sociaal beleid 
voor zowel vluchtelingen als voor reeds 
gevestigde migranten, waarin ontmoe
ting met elkaar en solidariteit centraal 
staan. In her hoofdstuk 'diakonie' , 'war 
kan de kerk dan doen', wordt er gespro
ken over de diaconale mogelijkheden 
van christelijke scholen, verzorgings-in
srellingen en her nog grote Belgische 
middenveld van 'christelijke organisa
ties ' . 
Een (re kort) hoofdstuk gaar in de dia
conie naar de katholieke migranten in 
her kerkmidden, maar anderzijds wordt 
dan weer een heel speciale aandacht ge
geven aan 'de (religieuze) ontmoeting 
met islamitische migranten' . Dialoog en 
wederkerige kennis van christendom en 
islam is essentieel , zeggen de bisschop
pen. Belangrijk is de dialoog van her da
gelijkse samenleven en her samenwer
ken aan een leefbare woonomgeving. 
Voor war de geloofsdialoog aangaat, on
derlijnen zij enerzijds dar her belangrijk 
is re spreken over war ons bindt, maar 
ook, en dar is opmerkelijk, re spreken 

over war ons onderscheidt in Jezus als de 
Christus en de uitleg die gegeven wordt 
over de Drie-ene God. In verband met 
'de geest van Assisi 1986', waar alle 
godsdiensten samen kwamen om re bid
den , verwees Bisschop Schreurs van 
Hasselt, als voorzitter van de redactie 
van de brief, op zijn persontmoeting 
naar de werking van her Abrahamhuis 
in Genk en her samen bidden aldaar van 
christenen en moslims. In een laatste zin 
pleitten ze voor een waarborgen van re
ligieuze vrijheid van geloofsminderhe
den in zowel islamitische meerderheids
landen als in christelijke meerder
heidslanden. 

Zo sterk als de elementen van de brief 
zijn en her standpunt moedig en hu
maan is als her over vluchtelingen en 
migranten gaar, zo re weinig durvend is 
de verspreiding en her ter sprake bren
gen van de krachtlijnen van de brief. 
'Kerkwerk Multicultureel samenleven ', 
de nationale bisschoppelijke commissie 
voor de Vlaamse bisdommen, heeft in 
elk bisdom op open initiatieven van de 
diocesane commissies 'Kerkv,erk Mul
ticultureel Samenleven ', de brief ter 
sprake gebracht. Daar waren mensen uit 
werkgroepen en uit de concentratie-pa
rochies met migranten en vreemdelin
gen telkens aanwezig. Maar of dit echt 
ter sprake is gekomen in de parochies 
blijft sterk overgelaten aan elk plaatselijk 
initiatief. Ook de bisschoppen zelf had
den moediger kunnen zijn in hun brief 
aan her einde van de Ramadan 1996, 
die gelegenheid bood om hun bood
schap rot bij de islamitische migranten 
re brengen. Zij waagden her nier om de 
door hen aangehaalde 'dialoog-elemen
ten van eigenheid en verscheidenheid re 
leren ter sprake re brengen in her gods
d ienstig gesprek', in hun Ramadan-brief 
aan de islamitische verantwoordelijken 
aan re halen. 
Om re besluiten mogen wij zeggen na 



één jaar na de bisschoppelijke brief: 
- een moedig bijzonder evangelisch ver
gaand srandpunr voor wat het samenle
vings-model betreft; 
- goede concrete dialogale uitnodigin
gen voor een dialoog van christenen met 
islamitische migranren; 
- maar er mag meer creatieve durf be
toond worden zowel door de bisschop
pen als de tussen-structuren voor multi-

cultureel en multireligieus samenleven 
als door de basiswerkers om dit 'goed' 
ook tot bij het gewone kerkvolk als 'deel 
van het pastoraal en maatschappelijk le
ven te maken '. Wij wensen de brief toe 
dat hij niet vergeten wordt, en dat hij 
'van woord tot werk-woord' mag wor
den voor velen in het dagelijkse concre
te werken aan dialoog en ontmoeting. 

Simon Lambregs. 
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Het dienstbaar getuigenis van onze kerkgemeenschap, 
Uit de Verklaring van de Bisschoppen van België, November 1995; 
in Nederland ook verschenen in 121 Kerkelijke Documentatie, 24 (1996), 
134-142. 

3. Ontmoeting met islamitische migranten 

Evenals de Joden zijn ook de islamieten samen mee ons kinderen van Abraham, 
de vader van ons geloof. Dit geeft: een eigen betekenis aan de ontmoeting met 
hen ["het concilie spoon christenen en islamieten aan om zich eerlijk in te span
nen voor wederzijds begrip en ook om samen sociale gerechtigheid, zedelijke 
waarden, vrede en gerechtigheid te realiseren" uit conciliedocument Nosua 
Aetate). In het kader van deze tekst die specifiek over de migratie gaat, kunnen 
wij slechts bondig op deze ontmoeting, vooral op religieus vlak, ingaan. 

Vooreerst is voor de dialoog een betere kennis van de islam en van zijn stromin
gen belangrijk. Fundamentalistische tendensen blijken dikwijls een minderheid 
te zijn. 
Plaatseljk en regionaal kunnen christenen en islamieten zich samen inzetten voor 
huisvesting, voor leefbaarheid van hun wijken en voor de verkeersveiligheid, 
vooral voor de kinderen. 
In her gesprek kan men wederzijdse misverstanden wegnemen. Gelovige isla
mieten bijvoorbeeld identificeren dikwijls het christendom met de Westerse 
consumptiemaatschappij in haar uitwassen . Daarin speelt mee dar in hun landen 
van herkomst geloof en maatschappij nauw verbonden zijn. Wij kunnen er op 
wijzen dat in onze samenleving het christelijk geloof een persoonlijke keuze is, 
waarin men dikwijls afstand moer nemen van heersende tendensen in onze 
maatschappij. 
In de geloofsdialoog is her goed aandacht ce hebben voor war ons verbindt. 
Denken wij bijv. aan de aandacht in de islam voor Jezus en zijn moeder. Hee is 
ook belangrijk, juist uit eerbied voor onze gesprekspartners, getuigenis af te leg
gen van de hoop die in het hart van christenen leeft. Hee geloof in de Drie-ene 
God berekent voor ons dat God ook "liefde naar binnen" is, geen eenzame lief
de. En in Jezus wordt tastbaar dat de grote God heel nabij kan zijn, tot in de so
lidariteit van her lijden toe. Evenzeer is het waar dat de zin voor de verhevenheid 
van God en ook de praktijk van bidden en vasten in de islam, ons, christenen, 
ondervragen en ons helpen om meer bewust te worden van deze aspecten in ons 
eigen geloof. 

Soms kunnen christenen en islamieten (en ook andere gelovigen) samen bidden, 
ieder op hun eigen wijze, bijv. voor de vrede in de wereld, vooral wanneer deze 
vrede concreet bedreigd is op plaatsen waar de grote godsdiensten samenleven. 
Zo leven wij ' in de geest van Assisi ' waar Paus Johannes Paulus II op deze wijze 
begonnen is re bidden samen mee de leiders van de grote godsdiensten. 
In dit perspectief is her ook belangrijk dat christenen en islamieten overal ter we
reld de religieuze vrijheid van minderheden waarborgen. 



EEN PELGRIMSTOCHT NAAR 
MARIA VAN SELÇUK. 
Verslag van een excursie langs de religieuze cultuurschatten van West-Turkije. 

Cokkie van ' t Leven 

Her verleden leek even werkelijkheid re 
worden toen de burgemeester van 
Epheze ons uitnodigde voor een diner 
op her plein voor de Celsusbibliorheek 
van Epheze. Oir beroemde gebouw met 
zijn gerestaureerde voorgevel in rwee 
etages is één van de pronkstukken van 
de srad. Voor ons werd her een nacht 
om nooit re vergeten: zingend en dan
send op de trappen van her voorportaal , 
onder toeziend oog van de wijze Sophia, 
omringd door de verlichte ruïnes van 
her Romeinse Epheze, de hoofdweg mer 
zijn huizen en fonteinen, her badhuis 
voorzien van warm en koud warer, de 
bijna gaaf gebleven publieke latrines en 
naruurlijk her overweldigend grote 
Romeinse rhearer van de stad: monu
menten die verwijzen naar vroegere rij
den, bijna twintig eeuwen geleden - stil
le getuigen van de grote geleerdheid, her 
organisatievermogen en de bouwkunst 
van de bewoners van deze wereldstad. 

Her was op deze plek, waa~schijnlijk 
zelfs in dit theater dar de apostel Paulus 
zijn medeburgers opriep om ziqi tor her 
christendom re bekeren. Die tot groot 
ongenoegen van de zilversmeden die 
leefden van de verkoop van beeldjes van 
de vruchtbaarheidsgodin Anemis. Zij 
werden ongerust over de toekomst van 
hun lucratieve handel en zetten de stad 
op regen de bevlogen prediker. Mee suc
ces .. . Paulus moest vluchten. Toch 
moest Artemis wijken, slechts enkele 
eeuwen later. Her christendom werd 
sraarsgodsdiensr van her Byzantijnse rijk 
en ook Epheze ging over tot her chris
tendom. Maar gelukkig verstopte één 

van de bewonderaars van de godi n rwee 
standbeelden onder de marmeren vloe
ren van de stad: op die veilige plek zijn 
zij vrijwel onbeschadigd teruggevonden. 
Zij staan nu, wereldberoemd, re pron
ken in het plaatselijke museum. En weer 
is er in Epheze een lucratieve handel 
ontstaan van Arremisbeeldjes, verkocht 
aan de drommen toeristen die deze his
torische plek bezoeken ... 

Op de trappen van de Celsusbibliorheek 
overhandigde de burgemeester ons reis
gezelschap een uitnodiging om op 15 
Augusrus in her jaar 2000 Maria 
Hemelvaart re komen vieren in Epheze: 
de overleveringen vertellen immers dar 
Johannes de evangelist hier zijn laatste 
levensjaren heeft doorgebracht. Hij 
kreeg van Jezus zelf opdracht om voor 
zijn moeder Maria re zorgen. Johannes 
vatte deze raak serieus op, nam haar mee 
naar Epheze en bouwde voor haar een 
huis op de heuvel boven de stad. Daar 
staar de kleine Mariakapel van Epheze, 
gelegen vlak bij de moderne Turkse stad 
Selçuk. De heilige bron die er ont
springt heeft, zege men, heilzame krach
ten en her gebed op deze plaats biedt 
soelaas aan kinderloze echtparen en 
zwangere vrouwen. De moslims, die die 
heiligdom in grote getale bezoeken, zien 
Maria niet als een vreemde. In de Koran 
komt zij immers voor als Mariama, 
moeder van ' Issa. De katholieke zuster 
die onze groep te woord stond verbeter
de ons toen wij over deze overleveringen 
spraken als een ' legende': "Her is echt 
waar dar er hier wonderen gebeuren. 
Maria helpe. .. ook moslims! " 25 
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De verbaasde bezoeker kan bijna nier 
om de vraag heen: Maria beschermvrou
we in her voetspoor van Artemis, wa
kend over de vruchtbaarheid, steun en 
toeverlaat voor zwangere vrouwen? En 
dat in her hedendaagse Turkije waar her 
overgrote deel van de bevolking moslim 
is) Onze gids ve rklaarde de overeen
komsten net iets anders: "Mensen van 
alle tijden hebben nu eenmaal behoefte 
aan een moederfiguur en zij weren dat je 
die in Epheze vinden kunt. " 
Het moer een grootse 'verjaardag' wor
den, voor de 2000 jaren van Jezus, bij 
het Mariaheiligdom van Selçuk. Her zal, 
zo vertelde de burgemeester, een dag 
zijn van dialoog en vrede russen de 
godsdiensten. En her Turkse ministerie 
van toerisme zal in de vijf jaren die voor
afgaan aan deze pelgrimstocht naar 
Maria van Selçuk, ieder jaar een zoge
naamde 'fairh tourism tour' organise
ren. Dit jaar bestond de groep van geno
digden uit journalisten en touroperators 
uit 15 landen van de wereld. Wij be
zochten de religieuze cultuurschatten 
van Isranbul en Anatolië in West
Turkije. 

Reizen door Turkije zal voor toeristen 
met speurzin en ondernemingslust uit
pakken als een reis door de geschiedenis: 
wandelend langs monumenten van 
roemrijke culturen in een gebied dat een 
kruispunt was, en nog steeds is, van vol
keren en hun godsdiensten. Epheze is 
daar een goed voorbeeld van. Het is een 
stad in vier 'lagen': op vier locaties rond 
de hedendaagse stad Selçuk kunnen toe
risten ruïnes en monumenten bezoeken 
uit verschillende perioden van de bewo
gen geschiedenis van deze handelsstad, 
die vroeger Epheze heette. Het oudste 
deel van de stad stamt uit de 6de eeuw 
voor Christus. Het zijn de ruïnes van 
een Artemisrempel - één van de zeven 
belangrijkste bezienswaardigheden uit 
de oudheid. Her 'm,eede' Epheze is de 

eerder genoemde Romeinse hoofdweg 
van de stad uit de 2de eeuw na Christus. 
Verderop ligt de christelijke stad Epheze 
met een basiliek uit de 6de eeuw ge
bouwd op het graf van de evangelist 
Johannes. Daar is ook de ' Isa Bey mos
kee' re bezichtigen: een voorbeeld van 
islamitische bouwkunst uit de 14de 
eeuw, de vroeg-Osmaanse periode. Her 
vierde 'Epheze' is de hedendaagse stad 
Selçuk, met natuurlijk, in her centrum 
van de stad, her plein voor Ararürk, 
symbool van de moderne seculiere 
Turkse staar. 
Zo blijkt in Anatolië een opeenstapeling 
van religieuze monumenten bepaald 
geen uitzondering re zijn: bijvoo rbeeld 
Pergamum. Het is één van de zeven ste
den die in de Bijbel in her boek van de 
Openbaringen van Johannes door de 
engel Gods vermaand worden met de 
woorden: "Ik weer waar gij woont, daar 
waar de croon van de Satan is ... " De stad 
wordt tegenwoordig Bergama genoemd 
en op een heuvel zijn inderdaad nog 
steeds de ruïnes te vinden van de tempel 
van 'Satan' ofwel Zeus. Het altaar van 
deze tempel is wereldberoemd en werd, 
tot spijt van de Turkse overheden, niet 
alleen uitgegraven door de Duitser Karl 
Humann, maar ook overgebracht naar 
het 'Pergamum museum' van Berlijn. In 
her dal bij de stad ligt her Romeinse 
kuuroord van de god Asklepios, een 
voorbeeld van oude geneeskunst geba
seerd op een ' no-nonsense' therapie van 
baden, veel lachen en diepe slaap. 
Midden in Bergama lier keizer 
Hadrianus in de 2de eeuw een tempel 
bouwen voor de god Serapis, de 
Egyptische naam voor Asklepios. Dit 
heiligdom werd in de Byzantij nse rijd 
verbouwd en in gebruik genomen als 
basiliek. Wie deze 'Rode Basilica' in on
ze tijd bezoekt, kan opmerken dat er op 
deze gewijde plaats nog steeds dagelijks 
gebeden wordt: één van de zijvleugels 
van de tempel, ooit gewijd aan Osiris, is 



nu omgebouwd tot moskee. De kranen 
voor de rituele wassingen in de ruin zijn , 
geheel in stijl , bevestigd aan een oude 
Romeinse sarcofaag ... 

N ier alleen de Griekse en Romeinse rijd 
hebben in Turkije hun sporen achterge
laten. U iteraard zijn er ook uit her 
O smaanse rijk veel monumenten te vin
den in lstanbul en Anatolië. De 'fairh 
tourism tour ' leidde ons langs paleizen 
van sultans, moskeeën uit die tijd, en 
musea met relieken va n de Profeet 
Mohammed, sieraden, kunstschatten en 
de verzameling Chinese porseleinen van 
de sultans. 
In de stad Manisa staan twee Osmaanse 
moskeeën tegenover elkaar. De 
Muradiyemoskee, gebouwd door de be
roemde architect Sinan, overweldigt de 
bezoeker met een duizelingwekkende 
hoeveelheid verfijnde ornamenten - het 
is één van de hoogtepunten van 
Osmaanse bouwkunst. D e Sultan
moskee aan de overkant, ook Osmaans 
maar een eeuw eerder gebouwd, maakt 
op de bezoeker een tegenovergestelde 
indruk. H et is een stijlvolle grootse 
maar sobere plaats , die uitnodigt tor in
keer en gebed. Deze moskee werd ge
bouwd doo r een vrouw. De moeder 
Ayse Hafisa van Sultan Suleyman de 
Grote liet dit moskeecomplex met 
school en badhuis bouwen uit dank
baarheid, toen bleek dat een kruidnagel
recept haar familie gezondheid bracht. 
De kruidnagelsnoepjes van Manisa, die 
sterk doen denken aan het Nederlandse 
speculaasje, zijn ook nu nog verkrijgbaar 
in de srad en in trek bij toeristen. 
Voor wie bij Manisa op zoek gaar naar 
verhalen uit vroegere rijden: enkele kilo
meters verderop zijn nog ruïnes ce vin
den van het oude Sardes. Daar staar, op 
de hoek van een grote Arremistempel, 
het kerkje van één van de eerste christe
lijke gemeentes. Ook zij werden toege
sproken door de engel Gods in her 

Openbaringenboek: "Blijf wakker en 
versterk her weinige dat over is en dreigt 
ce sterven". Well icht een verwijzing naar 
die bekende legende uit de oudheid van 
Sardes? Op het topje van de heuvel bo
ven de Arremisrempel staar namelijk een 
oud fort van de Lydiërs (650-547 voor 
Christus). Bij het beleg van Sardes door 
de Perzen bleek dit strategisch gelegen 
fort een schier onneembare vesting re 
zijn . De Perzische soldaten belegerden 
de stad standvastig - tot op de dag dar 
één van de Lydische soldaten op de 
muur van her fort in slaap viel. Zijn 
hoofd knikte voorover en de Perzen za
gen hoe zijn helm naar beneden viel in 
her bos buiten de muren . De soldaat 
verdween uit her zicht, maar toen zij 
hem later op de dag op de trappen van 
her fort zagen lopen bleek hij , tor ver
wondering van de belegeraars, diezelfde 
helm weer op zijn hoofd te dragen! 
Toen begrepen de Perzen waarom de 
belegering zo lang duurde: er moest een 
geheime ingang bestaan. Zij volgden her 
spoor van de helm en de soldaat, ont
dekten de ingang en trokken daar mid
den in de nacht binnen. "Blijf wakker!" 
roept de engel de scad roe, die ren onder 
ging omdat één soldaat in slaap viel... 
De ruïnes van Sardes bieden nog een an
dere heel bijzondere verrassing voor toe
risten op zoek naar religieuze cultuur
monumenten: in her Romeinse deel van 
de stad is een joodse buurt opgegraven, 
mee reseen van de joodse en christelijke 
winkels. Mee steun van de joodse ge
meenschap uit de hele wereld is de syna
goge gerestaureerd. De oude vloer-mo
zaïeken geven een idee van de omvang 
en de luister van die vroege huis van sa
menkomst, studie en gebed. 

In Turkije is 98% van de bevolking 
moslim, maar in de steden zijn nog klei
ne kerken en synagogen te vinden. De 
' faich rourism tour' bezocht een aan tal 
van hen, zoals in Ortaköy, waar een 27 
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Turkse (Grieks-)orchodoxe kerk, een sy
nagoge en een moskee vlak bij elkaar ge
bouwd zijn. 
In Izmir bezochten wij de rooms-katho
lieke kerk gewijd aan de vroeg-christelij 
ke marcelaar Policarpus. De meeste ou
de inscripties in de kerk waren in de 
Franse taal gesteld: grafstenen uit de tijd 
dat Franse koningen een handelsover
eenkomst hadden met de sultans van 
het Osmaanse rijk. Veel handgeweven 
tapijten uit Smyrna vonden van hier uit 
hun weg naar Europa. De katholieke ge
meenschap bestaat momenteel voorna
melijk uit autochtone parochianen. De 
Turkse christenen die wij ontmoetten 
stelden zich bescheiden op, als een ge
doogde minderheid in eigen land. 
De joodse gemeenschap daarentegen 
benadrukte juist vrijmoedig, voor de 
verzamelde Turkse pers, hun tegelijker
tijd joodse èn Turkse identiteit. Deze 
Sefardische gemeenschap vestigde zich 
in het Osmaanse rijk nadat zij in de 
I Sde eeuw door de christelijke konin
gen uit Spanje verdreven waren. De le
den van de gemeenschap gebruiken nog 
steeds oudspaans als omgangstaal. De 
synagoge van Bursa was geheel in 
Moorse stijl gebouwd en, nee als alle an
dere synagogen die wij bezochten, bij
zonder goed onderhouden. 
De joodse gemeenschap herinnerde ons 
eraan dat joden in het Osmaanse rijk in 
relatieve rust hebben kunnen leven en 
handel drijven. De gemeenschap heeft 
een eigen schoo l en eigen winkels in 
Iscanbul. In de synagogen bleek een 
groot aantal oude, zorgvuldig bewaarde 
wetsrollen te liggen, die tijdens de twee
de wereldoorlog door de vervolgde jo
den uit West-Europa naar Turkije ge
smokkeld zijn. 

Enkele jaren geleden werd de joodse ge
meenschap van Iscanbul tijdens de sjab
bacsdienst opgeschrikt door een aanval 
van fundamentalisten. Er waren veel do
den te betreuren en nu moeten tot hun 
spij t, ter\ville van de veiligheid, alle sy
nagogen streng bewaakt worden door de 
poli cie. 
Hee is, zowel voor de joodse als voor de 
christelijke gemeenschap, een groot pro
bleem dat veel van hun leden emigratie 
naar het Westen of naar Israël verkiezen 
boven het leven als minderheid in een 
islamitisch land. Voor de toekomst van 
een pluriform en seculier Turkije echter 
is het te hopen dat die land, zo zuinig op 
religieuze culcuurmonumenren, even 
zuinig zal blijken re zijn op de minder
heidsgroepen die mee deze geschiedenis 
verbonden zijn. 
De ' faich tourism tours ' lijken een prima 
initiatief van het Turkse ministerie van 
toerisme om het land meer bekendheid 
te geven in de wereld, niet alleen als land 
van kusten, zee en zon, maar ook als ba
kermat van oude culturen. Mee excur
sies zoals deze bewijst het ministerie op 
een overcuigende wijze dat religieus coe
risme alleszins de moeite waard is, als 
een leerzame en fascinerende ontdek
king van de geschiedenis. Een excursie 
als deze roept groot respect op voor de 
kennis, de kunstzinnigheid en her vak
manschap van moslims, joden en chris
tenen, maar ook van Lydiërs, 
Byzantijnen en Romeinen .. . 
Een ontdekkingstocht voor mensen die 
bereid zijn om monumenten re leren be
grijpen en om zich te verdiepen in de 
verhalen en de overleveringen die de ge
neraties aan elkaar doorgeven: faich tou
rism - alsof het verleden weer even terug 
mag komen. 



Heilig reinigingswater, sluiers en Mariabeelden bij de kapel van Maria in Ephese 29 



30 

MOSLIMS IN EUROPA 

LIVO: een nieuwe organisatie 
van moslimvrouwen 

Op 5 oktober presenteerde LIVO, 
Landelijke Islamitische Vrouwen 
Organisatie zich in De Balie in 
Amsterdam. Het bestuur van LIVO be
staat uit hooggekwalificeerde moslim
vrouwen afkomstig uit Nederland, 
Turkije, Marokko en Suriname. De LI
VO wil bijdragen aan een wezenlijke 
discussie over de rol van de islam ten 
aanzien van maatschappelijke ontwik
keling, voor zowel vrouwen als mannen. 
Hiervoor is her nodig om de discussie 
uit te tillen boven her niveau van zwart
wit opvattingen over hoofddoekjes. 
Dergelijke discussies hebben tot nu roe 
een vruchtbare discussie verhinderd 
over de relevantie van de islam voor the
ma's die werkelijk ter zake doen, zoals 
persoonlijke verantwoordelijkheid en 
educatie. 
LIVO verricht op landelijke schaal een 
onderzoek onder ongeveer 700 moslim
vrouwen. Dit onderzoek heeft ten doel 
om knelpunten bloot te leggen, maar 

met name re achterhalen welke viste 
men heeft op de situatie van moslim
vrouwen in ederland en war voor ini
tiatieven men nodig acht om de partici
patie van moslimvrouwen re bevor
deren. 
Er wordt ook gewerkt aan voorlichtings
bijeenkomsten over de dubbele nariona
litei t, een onderwerp dar zeer actueel is 
en veel aandacht krijgt in zowel de poli
tiek als in de migrantengemeenschap
pen. 
In samenwerking mee ISBO, leder
landse Islamitische Bond voor Ouderen 
wordt gewerkt aan een project gericht 
op oma's die bijdragen aan de opvoe
ding van hun kleinkinderen. Ook parti
cipeert LIVO in een project gericht op 
het bijscholen van imams, opdat zij 
werkzaam kunnen zijn als geestelijk ver
zorger in bijvoorbeeld penitentiaire in
richtingen en zorginstellingen. In de 
maanden oktober-december neemt LI
VO deel aan verschillende conferenties 
in Ankara, Istanbul en Amman. 

(bron: persbericht) 



"Gematigde" Moslims stichten 
Ibn Khaldun Vereniging 

Van 6-9 september 1996 hield de Ibn 
Khaldun Society zijn oprichtingsverga
dering in London. Deze vergadering 
werd bijgewoond door ongeveer 90 
mensen uit 22 landen. De ontmoeting 
werd georganiseerd door Dr Khalid 
Duran, de hoofdredacteur van Trans
State Islam in Washington D.C.. De 
naam Ibn Khaldun (1332-1382) werd 
gekozen omdat deze in Tunesië geboren 
intellectueel tijdens zijn zeer akrieve le
ven onder meer ook in Andalusië, 
Marocco en Egypte, als filosoof, histori
cus en socioloog avant la lettre een dam 
probeerde op re werpen regen crisis en 
cultureel verval. Dar willen de mensen 
ook die aan Dr Duran's oproep gehoor 
gaven. De vraag hoe leden naar zich zelf 
zouden moeren verwijzen werd nog niet 
bevredigend opgelost. Men noemt zich 
"moderate", gematigd, modern , pro
gressief, liberaal, verlicht, onafhankelijk 
en zelfs radicaal of seculier. Sommigen 
maakten geen bezwaar regen traditio
neel als daarmee werd bedoeld dar men 
in hoofdstroom wil staan. Men is in ie
der geval nier fundamentalistisch of isla
mistisch. War hen verbindt is niet een 
gemeenschappelijke vijand, maar eerder 
een gedeelde, positieve doelst~lling, die 
als volgt werd verwoord: (1) men wil ge
matigde moslims de gelegenheid geven 
de rijkgeschakeerde religieuze, filosofi
sche, culturele en politieke inhoud van 
de islam re bevorderen (2) men wil de 
monolithische naar een monopolie stre
vende interpretaties van totalitaire (isla
misrische/ fundamentalistische) bewe
gingen uitdagen en positieve aandacht 
richten op de notie islam, en zich daar
bij teweerstellen regen negatieve stereo
typen en vrees voor de islam (islamo
phobia) en (3) men wil daarbij speciale 
onderwerpen onderzoeken die re maken 
hebben met religieuze vernieuwing en 

politieke ideologie. De conferentie werd 
geopend door Bashir Bakkár een voor
malig Soedanees diplomaat. Her feit dar 
de eerste lezing werd gehouden door de 
ook in Nederland nier onbekende 
Pakistaanse Korangeleerde Rifar Hasan 
onderstreepte de belangrijke bijdrage 
van vrouwelijke intellectuelen aan her 
werk van de IKS . Rifar Hasan doceert in 
Louisville in de Verenigde Staren omdat 
her haar in Pakistan onmogelijk werd 
gemaakt re werken. Hetzelfde over
kwam haar landgenoot Fazlur Rahman 
(gesr. 1988). Onder hen die afbericht 
stuurden maar hun medewerking toe
zegden en sympathie betuigden komen 
we de namen regen van asr Abu Zaid 
(Kaïro /Leiden), Mohamed Arkoun 
(Parijs), Ahmad An- aim (Khartoem/ 
Adanta) . Men krijgt de indruk dar mos
lim geleerden in diaspora een belangrij
ke bijdrage gaan leveren aan de realise
ring van de idealen van de IKS. Iers 
dergelijks gebeurde in 1884 toen 
Muhammad Abduh en Jamal-ad-Din 
'Al-Afghani ' hun invloedrijke tijdschrift 
Al- ' Urwa al-Wurhqa in Parijs begon
nen . Daarin pleitten ze voor veranderin
gen in de moslim wereld. Maar nier ie
dereen kwam uit her Westen. Asghar Ali 
Engineer (zie Begrip no 120, 1994) uit 
Bombay was er evenals Muhammad 
Tozi uit Marokko. De vertegenwoordi
ger van her Ibn Khaldun Centrum voor 
Omwikkeling in Kaïro juichte her roe 
dar dezelfde naam voor dit internationa
le forum werd gebruike. De IKS zou 10 
jaar eerder gesticht hebben moeren wor
den als er financiën voor waren geweest. 
Toegezegde financiering bleef ook nu 
ook uit. Iedereen betaalde eigen reis en 
verblijf. Men wilde geen geld vragen van 
repressieve moslim regeringen ren koste 
van eigen onafhankelijkheid en integri
reic. Als regeringen naar een alre rnarief 
zoeken voor "islamisme" dan zal men de 
academische vrijheid van gematigde ge
leerden moeren garanderen. Deze eerste 31 
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conferentie van de IKS was geen dia
loogconferentie, toch waren er een half 
dozijn nier-moslim academici die, aldus 
de voorzitter, werden uitgenodigd van 
wege hun exisrenriële betrokkenheid bij 
her wel en wee van moslims door mid
del van publikaries, opkomen voor 
mensenrechten enz.. De schrijver van 
bovenstaande regels werd begroet met 
zijn kerkelijke titel als "Durch vereran 
of Chrisrian-Muslim encounter". De 
stichting van de IKS is een reken van 
hoop. Het ligt in de bedoeling om de 
volgende ontmoeting in de nabije toe
komst in Tunis te houden.- Jan Slomp 

Congres van islamisten afgelast 

Een andere conferentie in Londen ging 
nier door: de conferentie Rally for 
Revival van aanhangers van de Syrische 
Sjeik Omar Bakri Mohammed, een 
man die streeft naar een wereldwijde is
lamitische staar, werd afgelast omdat de 
kosten voor de bewaking van de 
London Arena, gelegen in de dure 
Docklands, re hoog waren. De Britse re
gering was nier blij met de conferentie 
van de fundamentalisten, ook wel isla
misren genoemd, maar kon her nier 
rechtstreeks verbieden. 

Cura Migratorum 

Vanaf de oprichting van her bureau ' re
latie-opbouw Moslims-Christenen' in 
1976, waaruit ook her tijdschrift BE
GRIP is ontstaan, hebben de beide be
stuursleden J. van Campen en M. 
Ahsmann dit werk stevig ondersteund. 
Zij hebben gezorgd dar BEGRIP kon 
uitgroeien van een gestencild blaadje 
voor een zeer kleine kring van sympathi
santen tot een tijdschrift, dar nu een be
langrijke rol kan vervullen in de interre
ligieuze dialoog russen moslims en 
christenen in ederland en Vlaanderen. 
Wij wensen beide heren graag een goede 

pensioenrijd: otium cum dignitare! 

Islamitisch ziekenhuis in Duitsland 

In Wiesbaden zijn plannen bekend ge
maakt voor een groor Turks ziekenhuis, 
dar 300 milj . Duitse mark moer gaan 
kosten en over rwee jaar klaar moer zijn. 
Vooral Turkse vrouwen laren zich nier 
graag door een Duitse arrs behandelen. 

Ziekenhuis-imam in Utrecht 

Her Academisch Ziekenhuis Utrecht 
heeft Dr. Arslan Karagül (die aan de 
Univ. van Amsterdam in de godgeleerd
heid is gepromoveerd) in deeltijd be
noemd tot eerste islami risch geestelijk 
verzorger. Karagül was al in (andere) 
deeltijd, in die functie werkzaam bij her 
VU-ziekenhuis in Amsterdam. 

Mannen laten van zich horen 

Onder bovenstaande titel is een schrijf
actie gestart onder mannen uit de chris
telijke kerken. Deze actie komt voort uit 
ontzetting over de verkrachting van vele 
moslim-vrouwen uit ex- Yoego-Slavië 
door servische soldaten. 
De omzetting bij de mannen uir de ker
ken is geen emotionele ééndagsvlieg: de 
golf van verkrachtingen heeft in 1992 
plaatsgehad en sindsdien hebben zij met 
een sterk gevoel van schaamte en groot 
verdriet rondgelopen. Steeds kwam de 
vraag: "Ons hart huilt. Kunnen we nu 
niets dóén om her leed war de vrouwen 
ondergaan, re verlichten? Waarom 
moesten zij nu juist in hun vrouw-zijn 
zo worden geschonden?" 
De man-vrouw verhouding in de hele 
wereld is ziek. Er is daarin iets grondig 
11115. 

Dar het vrouwen zijn uit de moslim-ge
meenschap, geeft aan de schanddaden 
in Bosnië een extra zware lading. Her is 



een belediging voor de Islam, om mos
lim-vrouwen zó re willen vernederen. 
Maar tevens is her een belediging voor 
her christelijk geloof: de soldaten gingen 
voor christenen door en deden iets war 
Jezus scherp zou hebben veroordeeld, 
her allermeest als her gaar om mensen 
van een andere godsdienst. 

De christelijke stichting "Boete en 
Verzoening, met Israël, Ismaël en ande
ren " nam daarom her initiatief tot een 
actie. Er leeft terdege her besef, op maar 
een heel klein deel van her wijde terrein 
van de man-vrouw verhouding bezig re 
zijn, en ook slechts over een klein deel 
van al de gruwelen in ex- Yoego-Slavië 
re spreken, maar men moer ergens be
ginnen en een aanzet geven. 
De stichting richt zich via een folder op 
de mannen uit de kerken, met de uitno
diging een briefje re schrijven aan de 
sexueel mishandelde vrouwen, waarin 
zij hun ontsteltenis en schaamte uitspre
ken over de gewelddadigheden die hen 
overkomen zijn. Deze brieven worden 
door de stichting samengevat in een 
brief, vertaald en in Bosnië gepubli
ceerd. 
Een duirs centrum voor de psychologi
sche hulpverlening in Bosnië bericht, 
dar openlijke erkenning van her onrecht 
war deze vrouwen is aangedaan, hen 
even intens helpt als de therapie. 
Daarom is de kleine moeite van een 
brief van grote waarde voo r hun gene
zing! In de loop van de geschiedenis is 
de relatie russen moslims en christenen 
voortdurend geschaad door bloedvergie
ten. Oir geschiedde van beide kanten, 
maar de christenen hadden beter kun
nen weren . 
Jezus zei regen Petrus die Hem wilde 
verdedigen in Gerhsémane: "Steek je 
zwaard in de schede." Hij wist van her 
bloed van Abel, dar tot God riep van de 
aardbodem. En van de mensen van 
Gibeon: ondanks de eed van Jozua, hen 

bescherming in Israël re zullen verlenen, 
had Saul een etnische zuivering onder 
hen uitgevoerd; 40 jaar later hield God 
om deze zaak drie jaren de regens voor 
her land terug. Blijkbaar verjaren bloed
schulden nier: ze moeren worden 'ge
delgd', d.w.z. erkend, beleden en zoveel 
mogelijk goed gemaakt. Dar moer nog 
steeds. Zege Jezus nier: als je komt offe
ren en jij je onderweg herinnert dar je 
broer iets regen je heeft, ga je dan éérst 
met hem verzoenen en kom dán offe
ren? Jezus heer nier voor niets onze le
raar tot een gezindheid van vrede. 

Daarom heerst in de stichting "Boete en 
Verzoening met Israël, Ismaël en ande
ren" de overtuiging, dar de gruwelen die 
in de verhouding christen-moslims be
gaan zijn, ons tot verslagenheid moeten 
brengen, en tot erkenning ervan. Daden 
in de richting van een verzoening horen 
hierbij ; her zijn daden van 'boete', dar 
zijn pogingen het aangedane leed iets re 
verzachten. - amens de stichting C.P. 
Sybrandi, pastor in Lelystad. Info: P. 
van ' r Hoog, 0320-25.24.16. 

Opschudding rond handen schudden 
en zwembad.kleding 
Een snel escalerende communicatie
stoornis heeft in de tweede helft van 
september nier alleen in Lelystad, maar 
in de nationale media enige beroering 
veroorzaakt. De mannen van de islami
tische school in de oordoosrpolder 
zouden een ontmoeting hebben met de 
vrouwelijke wethouder. Op voorhand 
waarschuwden deze mannen, dar zij een 
vrouw om godsdienstige redenen geen 
hand konden of wilden geven. Om 
moeilijkheden re voorkomen dus. De 
wethouder vond dit zo onbetamelijk, 
dar her van haar helemaal niet meer 
hoefde. 
Uit de discussie bleek duidelijk dat be
groerings-riruelen nier alleen wereldwijd 
0 apanners geven mees ral ook geen 33 
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hand, maar in eigen land vouwen zij de 
handen en buigen netjes!) maar ook on
der de moslims zelf uitbundige verschil
len kennen. Een en ander had natuurlijk 
geen aanleiding mogen zijn voor debat
ten met grote waardering als "geen enkel 
begrip voor onze culturele verworvenhe
den". (Trouw en De Volkskrant, 26-27 
sept) 
In zwembad De Wellen in 's-G raven
deel wilden twee moslimmeisjes van een 
asielzoekerschool in lange broeken en 
T-shirts de zwemlessen volgen. Dit 
werd door de leiding verboden, waarop 
de gemeente enkele ' royaler zwempak
ken' ofwel body-suirs wilde aanschaffen. 
Hiertegen protesteerde de SGP-fractie 
weer: "Toen her opvangcentrum voor 
asielzoekers hier k\vam, hebben we ge
zegd, dar de vluchtelingen brood, een 
bed en een bad zouden krijgen , maar 
geen badkleding." 
(Volkskrant 23 oktober) 

Oproep tot vredesdialoog door 
ederlandse bisschoppen 

22 september 1996 hebben de 
Katholieke Bisschoppen van ederland 
een Herderlijk Schrijven over gerechtig
heid, veiligheid en vrede in de geest van 
het evangelie gepubliceerd. In het docu
ment van 29 bladzijden word t uitvoerig 
aandacht gegeven aan de religie als ele
ment van conflict en de noodzaak tot 
interreligieuze dialoog. (Een-twee-een, 
Kerkelijke Documentatie, 1996:281-
310.) 

De oogst van twee jaar geloofsgesprek 

Met een feestelijk bijeenkomst, die van 
's ochtends tot in de late namiddag 
duurde, vierden moslims en christenen 
dar ze in U trecht twee jaar lang met el
kaar in gesprek zijn over hun geloof. 
Wat al die tijd zonder veel ruchtbaar
heid aan de Oudegrachr, ren huize van 
de Franciskaanse Samenwerking, had 

plaatsgevonden - dar werd nu in de 
Overvechrse Omar el Faroeqmoskee 
naar bui ren gebracht. Her was de 11 e 
oktober, een vrijdag, en dus voor de 
moslims een bijzondere dag. Oosterse 
gastvrijheid voor vriend en vreemde' 
Belangstellenden uit her hele land waren 
welkom, en her samenzijn liep uit op 
een maaltijd, waaraan zes vrijwilligers 
twee dagen werk hadden gehad. 
"In de naam van God, de Barmhartige, 
de Ontfermer ... " zo begon imam El 
Hadi zijn welkomstwoord. Vrede en 
goede samenwerking zijn volgens hem 
essentiële waarden in de Islam. Alle pro
feten stemmen daarin overeen, van 

oach en Abraham tot Jezus en 
Mohammed. Onze wereld zal nooit sta
biel worden, tenzij moslims en christe
nen leren, in vrede samen re werken. 
Wij zijn elkaars broeders, wij hebben 
met elkaar de plicht, ons te weer re stel
len regen geweld, onrecht en goddeloos
heid. 
Aan de geloofsgesprekken b ij de 
F ranciskaanse Samenwerking had El 
Hadi zelf niet deelgenomen, hetgeen 
aan zijn argumentatie wel re merken 
was. "Jammer dat er aan de meeste 
Heilige Boeken zoveel menselijks is toe
gevoegd! Alleen de Koran bevat de zui
vere, onvervalste openbaring. Gelovigen 
van andere godsdiensten zullen dar wel 
ontdekken, als ze bij ons komen op zoek 
naar waarheid. " Laar niemand menen 
dar moslims de belijders van een ander 
geloof tot bekering zouden willen dwin
gen. Integendeel, El Hadi wis t voorbeel
den uir heden en verleden aan te voeren, 
waarbij vreedzame moslims her slacht
offer werden van joods geweld en van 
ch ristelijke bekeringsijver. Maar hier bij 
ons gaat her anders roe! Wij hebben re
spect voor elkaar, wij zijn bereid naar el
kaar te luisteren. "Christenen, onze har
ten en onze handen zijn met u, zolang 
wij samen de weg van de gerechtigheid 
gaan. '' 



Imam Hamzah Zeid-Kailani, die wél 
van her begin af bij de dialoog berrok
ken was, zene El Hadi 's beroog voorr, 
maar vermeed gevoelige conuoverses. 
Hij herinnerde aan de beginperiode van 
de Islam: de rijd van de eersre vier kha
liefs en van de dynasrie der Omajaden, 
roen chrisrenen volop gerespecreerd 
werden en zelfs belangrijke overheids
funcries bekleedden; hij herinnerde aan 
her Spaanse hof in T oledo, waar onder 
koning Alfons de Wijze (l 3e eeuw) 
chrisrenen , joden en moslims eendrach
rig samenwerkren. War nu precies de 
oorzaken waren , waardoor dergelijke 
episodes van vrede en samenwerking rel
kens werden versroord, lier Hamzah in 
her midden. Duidelijk is dar zowel mos
lims als chrisrenen zich een selecrief 
beeld van de geschiedenis hebben ge
vormd. "Wij hebben alrijd weer ge
rrachr, elkaar uir re roeien - maar her is 
ons nier gelukr. God verwachr kennelijk 
iers anders van ons. Als wij elkaar leren 
begrijpen en waarderen, war een diensr 
kunnen wij dan nier aan de wereld be
wijzen!" 

aruurlijk zij n chrisrenen ook bereid, 
zich voor de vrede in re zenen - aldus 
H amzah. Zingen ze zelf nier van "glorie 
voor God in den hoge, en vrede op aarde 
voor mensen van goede wil"? Ook voor 
chrisrenen is iedere mens een mede
mens. Ja, in beginsel gaan chrisrenen 
nog verder dan wij. Moslims hebben 
een marge voor zelfverdediging, maar 
chrisrenen hebben geleerd dar zij "aan 
wie hen op de rechrerwang slaar, ook de 
linkerwang moeren roekeren. " Jammer 
dar ze zich daaraan nier houden. Of her 
Evangelie in vergelijking mer de Koran 
zuiver is of nier - dar is een heel andere 
discussie, maar in her Evangelie zir vol
doende stof om van d e aarde een para
dijs re maken! 
"Er zijn harde obsrakels op de weg van 
de dialoog. Her idee bijvoorbeeld , dar 

geloof en poliriek vooral gescheiden 
moeren blijven. Kijk eens war een weer
srand bisschop Muskens ommoer, als 
hij een srelregel, die chrisrenen al eeu
wenlang vanaf de kansel is voorgehou
den, in prakrijk wil brengen. Ook uir de 
rijd van de eersre khaliefs zijn dergelijke 
episoden al bekend: dar diefsral in een 
geval van exrreme armoede geen diefsral 
mag heren . Ik sra helemaal achrer 
Muskens!" 

"Chrisrenen, zie ons alsrubliefr als ge
lijkwaardige mensen - zo eindigde 
Hamzah zijn beroog -. Wij willen zoe
ken war ons verbindr, en daarna kunnen 
wij ook versrandig onze verschillen be
kijken. " 
Van chrisrelijke zijde nam Cokkie van ' r 
Leven her woord, die, rerwijl ze zich als 
landelijk funcrionaris van de Gerefor
meerde Kerken mer de moslim-chris
renrelaries bezighoudr, regelijk als inge
zerene van Urrechr bij de dialoog van de 
Franciskaanse Samenwerking berrokken 
is. War er nu rypisch franciskaans is aan 
dir iniriarieP. Een medewerksrer had op 
die vraag geamwoord: "Typisch fran 
ciskaans is de gewone, preremieloze ma
nier waarop wij elkaar ommoeren. " 
Voor Cokkie zelf is de dialoog bij uir
srek de verrassende ervaring geweest, dat 
barrières wegvallen en de vreemde "an
der" niet langer iemand is om bang voor 
te zijn. In dat opzicht heefr de figuur 
van Abraham haar altijd geïnspireerd: 
de man die geen christen, geen moslim 
en geen aanhanger van de joodse gods
dienst was, maar die als vreemdeling, 
landloos en kinderloos, leefde vanuit de 
roekomst, in het geloof dat God zijn ge
schiedenis zou maken. Dat wij roch van 
Abraham de openheid mogen leren , de 
verwondering, het verlangen om de an
der re leren kennen! 
In een periode waarin christenen en 
moslims frontaal tegenover elkaar sron
den, was Franciscus van Assisi het lich- 35 
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tend voorbeeld van een andere benade
ring. Bekend is de vrijmoedigheid, 
waarmee hij tijdens de vijfde Kruistocht 
bij de sultan van Egypte op audiëntie 
ging. In de Regula van de door hem ge
stichte orde doet Franciscus zijn volge
lingen rwee aanbevelingen om moslims 
tegemoet te treden : de ene, dat zij met 
hen geen rwist of woordenstrijd aan
gaan; re andere, dat zij trachten, indien 
her de H eer behaagt, hun her Woord te 
verkondigen, opdat zij geloven in de 
Vader, de Zoon en de Heilige Geest en 
gedoopt mogen worden. " 
"Geen rwis r, maar - indien het de Heer 
behaagt ... " Franciscus ging daarmee 
vóór in een voor zijn tijd revolurionaire 
benadering van de anders-gelovige. In 
franciskaanse prerensieloosheid begon
nen rwee jaar geleden de ontmoetingen 
in Utrecht. Een voorwaarde voor de dia
loog is her accepteren van verschillen; je 
zult moeten leren, iemand te begrijpen 
die anders is dan je zelf. Er ligt - aldus 
Cokkie - nog een grote uitdaging in her 
relativeren van ons eigen theologisch 
denkkader. Als in de loop van de dia
loog blijkt, dat moslims met hun heilige 
teksten heel anders omgaan dan christe
nen - is dar dan het einde van het ge
sprek? Gaat het dan " tot hiertoe en niet 
verder"? Of begint dan juist onze be
langrijkste opgave? 

De oogst van rwee jaar geloofsgesprek 
werd vervolgens aangeboden in de vorm 
van een boekje: Waar je mee omgaat, 
raak je mee besmet - ervaringen van mos
lims en christenen in dialoog. De gram
maticaal nier vlekkeloze titel suggereert, 
dar er in de loop van her gesprek mee de 
partners iets gebeurd is. Ze hebben van 
elkaar iets "overgenomen" - en dar moet 
ook wel, want als je dat wilt vermijden, 
heeft her geen enkele zin om met elkaar 
in gesprek re gaan. Het boekje vertelt 
eerst iets over de persoonlijke achter-

grond van enkele gesprekspartners, ver
volgens komt er een aantal karakteristie
ke momenten uit de gesprekken aan 
bod. Hee boekje eindige met een uitleg 
over de christelijke en de islamitische 
gebedsprakcijk en met een aantal gebe
den uit beide tradities. Wie er meer van 
wil weren - het boekje is voo r f 12,50 te 
bestellen bij de F ranciskaanse 
Samenwerking, Oudegrachr 23 , 3511 
AB Urrechc, tel. - 2319321. 

Klaus van der Grijp 

Het badhuis 

Op 24 oktober opende Hein Reedijk 
van het Museum voor Volkenkunde de 
kleine maar zeer boeiende tentoonstel
ling Her Badhuis in Oost en West. 
Onbegrijpelijk, aldus Reedijk, dar de 
T alebaan een week geleden in 
Afghanistan alle "hammaams" hebben 
geslo ten als zijnde onislamitisch. De pu
blieke belangstelling voor de opening 
was zeer groot. Bij de opstelling van de
ze bijzondere collectie werd her muse
um geholpen door antropologe Or 
Marjo Buitelaar en arabist Or Geert Jan 
van Gelder, beiden van de Universiteit 
van Groningen. De opening ging verge
zeld van de aanbieding van her door 
Buitelaar en Van Gelder geschreven 
fraai geïllustreerde boek: Her Badhuis 
(Al-Hammaam) Tussen Hemel en Hel 
(uitgeverij Bulaaq, Amsterdam, f 
39.50). Volgens Van Gelder gaat baden 
aan bidden vooraf omdat baden de ver
leden tijd van bidden is. Staande op een 
stevige vitrine las Van Gelder enkele 
door hem zelf uit het Arabisch vertaalde 
in het boek opgenomen "hammaam"
gedichten voor, waarvan sommige een 
onmiskenbare erotische strekking had
den. Dit ondanks het feit dar mannen 
en vrouwen , an ders dan in de meeste 
saunas, in het oosters badhuis strikt ge
scheiden gebruiken. Naar saunas, intus-



sen ruim 300 erkende publieke in 
Nederland, werd trouwens nier verwe
zen. Wel werd een vergelijking gemaakt 
mer de Romeinse thermen waaruit de 
"hammaam" in aansluiting op de isla
mitische reinigingsvoorschriften is ont
scaan. Her badhuis is volgens Buitelaar 
de enige publieke privéplek voor mos
lim vro uwen. In de hammaam worden 
toekomstige bruiden op schoonheids-

foutjes gecontroleerd. De managers van 
de in de vier grote steden en Brussel ge
vestigde "hammaams" kregen her boek 
kado. De renroonsrelling is rot 14 sep
tember 1997 geopend. Her museum ligr 
aan de oever van de Maas, Willemskade 
25 (tram van her C.S. eindpunt lijn 5) 
rel. 010-4111 )055. 

Jan Slomp 
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BOEKEN 

Korancommentaar op de protestante 
preekstoel? 

Bij Boekencentrum in Zoetermeer 
wordt jaarlijks de Postille uitgegeven, 
een handboek met suggesties voor pre
ken en liturgie . In de 48e jaargang, 
1996-1997 (" fraaie rode, linnen band, 
mee goudstempel") worden voor her 
eerst suggesties gedaan voor drie zonda
gen (5-12-19 januari 1997) om de pre
diking en dienst in verband te brengen 
met de islamitische boodschap. Dr. Jan 
Slomp, die de suggesties samenstelde 
geefr als motief: "We kennen nog geen 
islamzondag, zoals er al wel een 
Israëlzondag op het kerkelijk rooster 
staat. Gezien onze wortels in het joden
dom ligt dat ook meer voor de hand. 
Omdat we in de islam mee een na-chris
telijke godsdienst te maken hebben is 
bovendien een rechtstreekse uitleg met 
her oog op de ontmoeting nier moge
lijk .. " 

Uit hoe het wel kan een voorbeeld, ont
leend aan zondag 5 jan. , naar aanleiding 
van psalm 145: 1: "Meteen in her eerste 
vers (U wil ik loven, mijn God en 
Koning, uw Naam verheerlijken voor al
tijd) worden akkoorden aangeslagen die 
een echo vinden in de Koran. Her ver
hogen van God heeft zelfs in her dage
lijks, nog niet geseculariseerde, spraak
gebruik een ruime plaats gekregen: 
Allah, taälla, verheven is Hij , geloofd zij 
Hij enzovoort. God als koning, 
Hebreeuws mèlèk, Arabisch ma/ik heeft 
zijn parallel in het openings-soera van 
de Koran, waar ma/ik als variant naar 
m!ilik, eigenaar, meester voorkomt. De 
betekenis is in beide gevallen dat aan 
God de zeggenschap toekomst over alles 
wat bestaat. Zie ook 11 en 13. Het noe
men van Gods aam (Sjem in her 

Hebreeuws en !sm, meervoud asma, in 
het Arabisch) gebeurt aan het begin van 
bijna alle soeras van de Koran. Deze bis
millah (verbasterd in onze raai tot simsa
lebim) formule staat in hoog aanzien en 
wordt op alle belangrijke momenten 
van het leven gebruike. " 

Speciale aandacht voor Jodendom 
hoeft niet exclusief te zijn 
Or S. Schoon, Onopgeejbaar verbonden. 
Over de verhouding tussen de kerk en het 
volk Israël, Kampen: Theologische 
Universiteit, 1996, 39 blz. 

Die boekje bevat de reksr van de rede die 
Or S.Schoon uitsprak bij de aanvaar
ding van het ambt van bijzonder hoog
leraar vanwege de Stichting tot 
Bevordering van het Wetenschappelijk 
Onderwijs in de J udaïsciek op de aan de 
Theologische Univers iteit va n de 
Gerefo rmeerde Kerken in ederland in 

ederland te Kampen gevestigde leer
stoe l 'De verhouding van Joden en 
Christendom, mee name in de 20e eeuw 
op 6 juni 1996. Aan deze rede werd in 
het dagblad TROUW van 5 en 12 juni 
reeds uitvoerig aandacht besteed vanuit 
een chriscelijk-cheologisch gezichtspunt. 
In Begrip wil ik een korre reactie bieden 
vanuit een chriscelijk-islamologisch 
standpunt, omdat de bestudering van 
jodendom en islam met name ook in de 
gereformeerde traditie vaak nauw mee 
elkaar verbonden zijn geweest. Dr 
Schoon begint mee te vermelden dat tot 
zijn vreugde deze verbondenheid russen 
christelijke gemeente en "Israël" een 
plaats heeft gekregen in de kerkorde van 
zowel de Gereformeerde Kerken als het 
Samen Op Weg ontwerp. A ls men 
"Israël" vervangt door Jodendom heb ik 
daar niets tegen. Wel men ik mee zijn 
Goudse collega Drs. A.J.G Dronkerr's 



opmerkingen eer synode eens dar onze 
kerkorde dan niet kan zwijgen over on
ze directe context in ederland, waartoe 
een half miljoen moslims behoren. 
Maar Or Schoon geeft aan de onopgeef
bare verbonden htid russen kerk en het 
volk Israël zo ' exclusieve aandacht dat 
geheel aan de verbondenheid russen 
christen en moslims wordt voor bijge
gaan, ook waar zijn voorbeelden daartoe 
aanleiding gaven. Gezien de internatio
naal maar ook in ederland plaatsvin
dende toenadering van Joden, 
Christenen en Moslims vind ik dit een 
gemiste kans.Terwille van de ruimte 
twee voorbeelden. 
Als hij het heeft over Sabbatai Sevi, The 
Mystica! Messiah 1626-1676, had 
Schoon in navolging van Gershom 
Scholem m.i. moeten vermelden dat 
Sabbatai zijn leven als moslim eindigde. 
Enkele malen komt in navolging van H. 
Jansen, Raymond Martini, Pugio Fidei 
(dolk des geloofs, 1278) als middel
eeuws anti-Joods geschrift ter sprake. 
Schoon geeft echter niet de hele titel: 
Contra lvfauros et judaeos (Tegen 
Moren/Moslims en Joden). De moslims 
staan voorop, maar ze worden door 
Schoon in de weergave van de titel weg
gelaten! Martini kwam uit Barcelona en 
werkte in Tunis. Deze leerling van 
Thomas van Aquino kende uitstekend 
Hebreeuws en Arabisch en was gezien 
de tijd waarin hij leefde en de bedrei
ging van de kerk in het Spanje van zijn 
dagen m.i. niet de schurk die Jansen en 
Schoon van hem maakten. Dat zijn ge
schrift later een eigen geschiedenis ging 
krijgen moet ons de ogen niet doen slui
ten voor Martini 's directe context. Wij 
weten trouwens dat moslims en joden in 
Spanje minstens even fel terugstaken als 
ze door Martini 's dolk gestoken werden. 
Ze waren niet de weerloze schapen die 
Jansen en Schoon achteraf van hen ma
ken. Zie Mike! de Epalza, Jésus, fuift, 
Chrétiens et musulmans en Espagne 

(VIIe-XV!Ie S., Parijs 1987). Men moet 
in Spanje altijd goed dateren! Later ko
men in Schoon's rede Bilderdijk, Da 
Costa en van Limborch nog ter sprake, 
die alle drie ook over de islam schreven. 
Ook dat ontging Or Schoon. 
Mijn tweede bezwaar is terminologisch 
van aard. Terwijl het in de beschrijving 
van leerstoel gaat over judaïstiek en jo
dendom heeft Or Schoon het over 
Israël. Dat is verwarrend spraakgebruik, 
waarop mee name onze parmerkerken 
in het Midden Oosten ons telkens weer 
attenderen. Ze ergeren zich daar gron
dig aan. Maar onze "Israël-theologen 
trekken zich daar niets van aan. Schoon 
bedoelt met Israël: het lsrad van het 
Oude Testament, het hedendaagse jo
dendom en de staat Israël. Geen wonder 
dat een dergelijk verwarrend spraakge
bruik tot excessen leidt. Het komt voor 
dat plaatselijke gereformeerde kerken op 
Israëlzondag een Israëlische vlag over de 
avondmaalstafel draperen , aldus een be
richt in Centraal Weekblad van 4 okto
ber 1996. Hierbij werd vanuit de kerke
lijke bureaus voor relaties met het 
jodendom geen kritische opmerking ge
maakt. 
Mijn derde punt van kritiek betreft de 
theologische horizon van deze rede. 
Christelijke theologie is voor Schoon 
grotendeels beperkt tot Europese en 
Amerikaanse theologie. Theologen in 
de derde wereld komen niet in het vi
zier. Tijdens conferenties met christe
nen uit Azië en Afrika hoor ik telkens 
kritiek op pogingen vanui t Europa en 
Amerika om het jodendom hoger op de 
theologische agenda te krijgen. Men 
anrwoordt dan: Jodendom dat is jullie 
probleem, jullie context omdat jullie in 
Europa tegenover Joden te kort bent ge
schoten. Dring ons dat niet op, zoals 
jullie ons al zoveel hebt opgedrongen. 
Men vindt de huidige export van 
"Israël-cheologie" niet zelden Europa
centrisch. Geef ons de kans, zo zegt 39 
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men, onze eigen theologie in onze con
text te ontwikkelen. Laten we daarbij 
zelf bepalen hoeveel we van onze Joodse 
broeders en zusters kunnen leren voor 
het begrijpen van de Bijbel. Ik zou het 
toejuichen als D r Simon Schoon op 
mijn kritische opmerkingen zou reage
ren. - Jan Slomp 

Aandacht voor Jodendom is uiteraard 
inclusief. 
Respons aan Dr. Jan Slomp door Prof Dr. 
Simon Schoon 

Met enige aarzeling ga ik in op het ver
zoek van Dr. Jan Slomp en de redactie 
van Begrip om te reageren. De aarzeling 
heeft te maken met het feit dat ik van 
mening ben dat een auteur niet op een 
recensie van zijn eigen werk (al of niet 
apologetisch) moet reageren. Terwille 
van het belang van de onderlinge dia
loog maak ik dit keer een uitzondering. 
Het lezen van de recensie van Dr. Jan 
Slomp deed mij terugdenken aan een 
lieve broeder, die me nadat ik een preek 
over Job gehouden had, in de kerke
raadskamer verwijtend roesprak met een 
zin die ik vaker gehoord had: 
"Dominee, ik heb iets gemist". Wat hij 
gemist had in de preek bleek het thema 
van 'Jezus en de verzoening' te zijn, wat 
ik natuurlijk al vermoedde. Ik heb hem 
verzekerd dat ik daarover op een andere 
zondag zou preken. lu luidt de onder
titel van mijn oratie: 'Over de verhou
ding russen de kerk en het volk Israël ' . 
Daarover gaat het dan ook. Ik kon mij 
binnen het kort bestek van een oratie 
niet te veel zijpaden veroorloven en wil 
allen die iets gemist hebben, verwijzen 
naar voemoot l , waarin ik een bredere 
uitwerking van dit thema in het vooruit
zicht heb gesteld. Deze dagen sprak ook 
iemand mij aan, omdat hij het thema 
van de joodse christenen in mijn oratie 
had gemist. Eigenlijk ben ik blij met de
ze opmerkingen, want het room aan dat 

het centrale thema van mijn oratie vele 
dwarsverbindingen heeft en dat er nog 
veel studie en onderzoek nodig is. 
Maar met deze opmerking wil ik me 
niet helemaal van de kritiek van Slomp 
afmaken. Het gaat me er ook niet om 
gelijk te hebben in enkele bibliografi 
sche details. Naast zeven bewaard geble
ven manuscripten van Raymond 
Martini 's werk uit 1278, kennen we zijn 
geschrift door publikaties uit 1651 
(Parijs) en 1687 (Leipzig). Zowel H. 
Jansen als ik benadrukken dat Martini 
zich verzette tegen de T almoedverbran
dingen in zijn tijd , omdat hij meende 
vanuit de Talmoed de waarheid van het 
evangelie tegenover de joden te kunnen 
bewijzen. Aandacht voor de context van 
Martini mag niet verhullen dat zijn ge
schrift virulent anti-joods was. 
Ik zou het liefst willen ingaan op dat ge
ne wat ik achter de woorden van Slomp 
meen re horen. Wam Bilderdijk, Da 
Costa en Van Limborch hebben uiter
aard over nog veel meer thema's dan 
over het jodendom geschreven, o.a. ook 
over de islam. aruurlijk is mij dar niet 
omgaan. Laat ik duidelijk zijn: Voor mij 
is het thema 'christendom-islam' in de 
kerk evenzeer gewichtig als het thema 
'jodendom-christendom' en het anti-is
lamisme in kerk en maatschappij dient 
met dezelfde intensiteit bestreden te 
worden als her antisemitisme. Waarom 
voel ik mij genoodzaakt zoiets vanzelf
sprekend met nadruk te stellen? 
Misschien omdat ik het gevoel heb, dat 
' Israël-theologen ' er door Slomp van 
verdacht worden last te hebben van 
blikverenging? u is niemand, ook geen 
wetenschapper, natuurlijk helemaal vrij 
van dit euvel, want iedereen wordt nu 
eenmaal bepaald en beperkt door zijn 
ontmoetingen en context. Mijn context 
in Israël , waar ik veel contacten met jo
den maar ook met moslims onderhield, 
was heel anders dan die in de stad 
Gouda. In mijn huidige functie als ge-



meencepredikam heb ik heel wat meer 
contacten met moskeebesturen en indi
viduele moslims dan met de enkele jo
den die na de Sjoa nog in Gouda wo
nen . En vorige maand bevestigde ik in 
mijn wijkkerk een ouderling voor de in
terreligieuze dialoog, die al vele jaren ij
vert voor betere relaties met moslims in 
onze stad. En om wat coch op een apo
logie gaat lijken te besluiten: Een paar 
weken geleden sprak ik als ' invaller' 
voor een joodse inleider (het was op 
sjabbat) op een interreligieuze conferen
tie in Roccerdam, waar ik in een forum 
naast mevr. Sajidah Abdus Saccar en een 
boeddhistische non zat. Een belangwek
kende en boeiende dag! T rialoog en in
terreligieuze dialoog hebben mijns in
ziens de hoogste urgentie in onze wereld 
van vandaag, die geteisterd wordt door 
religieus gemotiveerd geweld. 
De terminologische bezwaren van 
Slomp kan ik niet wegnemen. aast her 
historische en praktische thema 'joden
dom-christendom' is er her theologische 
thema 'kerk-Israël'. Beide thema's zijn 
niet te scheiden maar dienen wel onder
scheiden te worden. In mijn oratie ga ik 
vooral op de theologische thematiek in. 

lacuurlijk moet nauwkeurig aangege
ven worden of met de term ' Israël ' her 
oudtestamentische Godsvolk of de zelf
definicie van her joodse volk ::n joden
dom vandaag of de staat Israël wordt be
doeld. Een Israëlische vlag op de 
avondmaalstafel op Israëlzondag is in
derdaad verwarrende blikverenging, een 
blunder want deze zondag is gewijd aan 
de verhouding van de kerk en het jood
se volk. Maar het is theologisch naïef 
om te veronderstellen dar de naam Israël 
vermeden zou kunnen worden. De er
gernis van partnerkerken in her 
Midden-Oosten is begrijpelijk maar 
vraagt om een intense onderlinge dia
loog, die gelukkig al begonnen is. 
Evenmin als christenpalescijnen hun 
context behoeven los te laten, behoeven 

wij onze eigen context en geschiedenis 
re verloochenen. Theologie en geschie
denis zijn nu eenmaal theoretisch wel re 
onderscheiden maar in de praktijk niet 
te scheiden. Overigens zijn wij als wes
terse christenen bepaald niet vrij van er
gernis, dat ons christelijk geloof ons al
tijd weer her 'volk Israël ' doet 
tegenkomen en bovenal de jood Jezus, 
over wie wij slechts kunnen spreken in 
het Israëlitisch idioom van de Schriften. 
Dat wij deze uitdaging nog nauwelijks 
hebben opgepakt, blijkc uit de zes delen 
dogmatiek 'als verantwoording in de 
joods-christelijke verhouding' van de 
Duitse theoloog Friedrich-Wilhelm 
Marquardc. 
Her gevaar van 'Europa-cencrisme' in 
deze materie is zeker aanwezig. Er is 
overigens een toenemende aandacht on
der theologen in de derde wereld voor 
de ontmoeting met joden en jodendom. 
Een groot aantal conferenties legt hier
van getuigenis af. In dit verband is 
Slomp een verwijzing in mijn oratie 
naar her werk van de Indiase theoloog I. 
Selvanayagam waarschijnlijk omgaan. 
Maar er zouden naast hem nog vele an
dere namen re noemen zijn. Europa 
heeft geen alleenrecht op deze thema
tiek. En Azië, Afrika en Latijns-Amerika 
claimen terecht hun eigen toegang tot 
her terrein van de joods-christelijke dia
loog. 
Juist joodse partners in de dialoog heb
ben mij geleerd, dat de God van 
Abraham zowel de God van Izaak als 
van Ismaël is. God is in het boek 
Genesis ook de partijganger van Ismaël 
en Hagar. De voorrang van Izaak in het 
verhaal betekent nier aucomatisch de 
achteruitstelling van Ismaël. We zullen 
opnieuw de bijbelse woorden 'verkie
zing' en ' roeping' moeten leren spellen. 
Daarbij hebben we elkaar als partners in 
de rrialoog nodig. Dar heeft ook conse
quenties voor de theologiestudie. Op 
mijn aanraden hebben een paar van 41 
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mijn hoofdvak.studenten dan ook geko
zen voor een bijvak ' islam en rrialoog'. 
De joods-christelijke dialoog is inder
daad niet exclusief maar zó inclusief als 
de belofte aan Abraham in Genesis 
12:3: "Met U zullen alle geslachten van 
de aardbodem gezegend worden ." Maar 
de weg gaar wel van her bijzondere naar 
her algemene, van Israël naar de volken. 
T oegepasr op de door ons besproken 
rhemariek gelde voor christenen: de 
joods-christelijke dialoog is de basis en 
de vooronderstelling van alle andere in
terreligieuze dialogen. - Simon Schoon 

25 jaar Jonge Indonesische Moslims 
in Europa 
Muhammad Hisyam, Persatllan Pemu
da Muslim Se Eropa (Young Moslem 
Association in Europe), Den Haag: 
PPME, Daguerresrraat 2, 2561 TT Den 
Haag, 103blz. 

In de periode 1955-1965 waren de ver
houdingen russen Nederland en 
Indonesië ronduit slecht. ederland 
aarzelende om her resranrje kolonialis
me van ederlandsch-Indië, Wesr-

ieuw Guinea aan de jonge republiek 
over re dragen en naasr andere factoren, 
leverde dar een grote kloof russen de 
twee landen op. Eind jaren '60 liep alles 
war soepeler. Sinds die rijd kwamen 
weer heel war Indonesische studenten 
naar Nederland, onder wie ook een 
groot aantal studenten voor islamweren
schappen. Vanaf 1969 waren her vooral 
docenten islam, die voor een jaar naar 

ederland (in feite vooral de Leidse 
universiteit) kwamen om kennis te ma
ken met de westerse academische studie 
van de islam. Sinds enkele jaren volgen 
jongere Indonesische studenten de ma
gister (MA)-opleiding in Leiden , een 
studie waarbij de colleges in het Engels 
gegeven worden. Ook enkele studenten 
uit Iran, Zuid-Thailand (Parani) en el
ders hebben zich daarbij aangesloten. 

Een van die Indonesische studenten , 
Muh. Hisyam, heeft her voltooien van 
zijn dissertatie even uirgesreld om een 
boekje re schrijven over de geschiedenis 
van de Indonesische moslem-organisa
tie, die in Nederland vooral vanuit Den 
Haag, maar ook in Delft, Rotterdam en 
Amsterdam actief is. Dank zij een gulle 
gever uir Indonesië, een familielid van 
pres. Suharco, kon de groep j.l. 
September de re kleine moskee in de 
Daguerresrraar van Den Haag verruilen 
voor een voormalige protestante kerk 
aan de Erasmusweg. De groep is in 
Amsterdam nu ook op zoek naar een 
(voormalig) kerkgebouw. 
Hisyam heeft royaal kunnen putten uir 
her goed bijgehouden archief van deze 
Indonesische groep, die intenser relaties 
met de geloofsbroeders en -zusters in 
her land van herkomst heeft onderhou
den , dan met andere moslims in 
Nederland. Daaruit heeft hij een boekje 
samenges teld, dar een boeiend beeld 
geeft van deze mensen, die misschien 
toch meer Indonesisch dan ederlands 
moslim zijn gebleven, ook al zijn er heel 
war Nederlandse moslims, die zich bij 
deze groep hebben aangesloten. - KS 

Algehele verwarring in Beirouth 
Vénus Khoury-G hara, De maîtresse, 
Amsterdam: Van Gennep- ovib, 1995, 
198 blz. 

De ik-figuur in de nieuwste roman van 
Vénus Khoury-Ghara is een 12-jarig 
meisje, wonend in een flar op de rand 
van de brede boulevard die her 'christe
lijke' van her 'moslim '-deel van 
Beirourh scheidt. Helemaal 'christelijk' 
is de flat aan de 'christelijke kant' toch 
ook nier. De huisbaas is ahum, een 
Jood, nachtclubeigenaar, die geen play
boy meer kan uithangen sinds een auto
bom hem zijn benen kostte. De moeder 
van de ik-figuur is van Poolse afkomst 
en werkte ook in de nachtclub 'Onder 



de Palmen ' . Als de roman begint loopt 
die moeder Flora weg: naar een war 
mysterieuze minnaar uit de moslimwijk, 
die ook nier met haar wil trouwen , zelfs 
geen mur'ah-huwelijk. "Door de aderen 
van moslims en chïistenen stroomt het
zelfde bloed. Dar zal Flora bewijzen als 
ze een kleine moslim baart" (77) . 
De maîtresse zit vol met vrouwen die ta
rot-kaarten lezen, sluipschutters, die 
nier alleen op de daken van de flats de 
andere wijk beschieten, maar ook op de 
balkons willekeurige dames bekijken en 
lastig vallen. De wolk van geweld die ja
renlang over de srad lag, heeft een ver
schrikkelijke verloedering teweeg ge
bracht. Een boek om heel erg triest van 
te worden. - KS 

Hulp bij het lezen van de Koran 
Faruq Sherif, A guide to the Contents of 
the Qur'an, Reading: Gamer, 1995, 245 
blz., ISBN O 86372 1907, UKL 9.95 

De koran is geen eenvoudig boek: her 
kundig reciteren vereist heel war oefe
ning. Ook een studie van de inhoud kan 
meer dan een opdracht voor slechts één 
leven zijn. Sherif heeft de belangrijkste 
conclusies van de islamwerenschap sa
mengevat in een boek, dar weinig aan
dacht geeft aan de herkomst en de alge
mene indeling van her boek, maar 
vooral de grote thema's op een rijtje zet. 
Hoofdstuk twee geeft in ruim 20 blad
zijden de informatie over de koran zelf, 
maar verder wordt gesproken over de 
Schepper, de vroegere profeten, hou
ding ren opzichte van de andere religies, 
her hiernamaals, de geboden. Eigenlijk 
min of meer een uiteenzetting over de 
zes en vijf zuilen van de geloofs-systema
tiek, aan de hand van veel materiaal uit 
de koran. Bij de bespreking van andere 
religies (133-137) noteert Sherif, dar er 
duidelijk twee groepen van koranverzen 
zijn: een groep die oproept tot tolerantie 
en spreekt van Gods welgezindheid ren 

opzichte van aanhangers van andere re
ligies, terwijl een tweede groep juist ne
gatief over anderen spreken. Her con
trast is zo duidelijk dar sommigen 
menen, dar er abrogarie moet worden 
toegepast: een groep heeft uiteindelijk 
de andere vervangen. Volgens S. moer 
het verschil verklaard worden uit ver
schillende fasen in Mohammed's leven: 
na aanvankelijke hoop op steun en be
moediging door de Joden, kwam er bij 
de eerste moslims een conflict mer de
zen. Uiteindelijk kwam de koran rot de 
conclusie dar her échte Joden- en 
Christendom in her "Abrahamirische 
Hanifisme" is gelegen. - Op zich kun
nen wij wel een eind met S. meegaan, 
voo rzover her zijn eerlijke erkenning 
van historische ontwikkelingen aangaat. 
Maar we moeren toch nier zover gaan, 
dar de constructie van een 
"Abrahamitisch Hanafisme" als de echte 
oorsprong van de drie religies gezien 
moet worden. Tegen zijn argument 
geldt war regen ieder al re gemakkelijk 
ideologisch oppoetsen van de "gemeen
schappelijke oorsprong" van de "drie 
Abrahamirische religies" kan worden 
gezegd: dit mag geen reden zijn om al
leen in her verleden een basis voor har
monie en nieuw elan re zoeken en even
tueel religieuze stromingen daarbuiten 
als minder geschikte partners re achten. 
- Dit boek is duidelijk een werk van een 
moslim die zowel in de traditionele we
tenschap als in de moderne wereld staar. 
Her is geschreven in helder Engels, gaar 
af en roe her debat aan zowel met tradi
tionele islam als met de westerse orien
ralisriek, maar diept een en ander zeker 
nier al tijd voldoende uit. - KS 

Driemaal Abraham 
Karl-Josef Kuschel, Abraham, A symbol 
of hope far Jews, Christians and Muslims, 
vertaald door John Bowden, London: 
SCM Press, 1995, 286blz. UKL 14,95 
Her hoofdmotief van her boek is 43 
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Abraham als basis en leider van gesprek. 
Eeuwenlang en nog steeds worden op 
aartsvader Abraham claims van exclusi
vi teit gelegd. De auteur wil met her be
schrijven van de geschiedenis van de 
joodse, christelijke en islamitische tradi
ties en in her bijzonder de rol van 
Abraham aantonen waar de huidige 
problemen russen de religies in geza
menlijke dialoog op gebasee rd zijn. 
Zonder deze kennis kan men de proble
matiek nier begrijpen. 
K. wil mee her bloodeggen van de fun
damenren een handvat aangeven om re 
komen wc een oecumenische visie en 
een theologie van vrede en wederzijds 
begrip. Hij gaar sysremarisch re werk 
door de rol van Abraham in her eerste 
deel van zijn boek per religie re bespre
ken. Hij doet dir aan de hand van ken
merkende traditionele gegevens. Voor 
her jodendom o.a. de verbanning, voo r 
her christendom o.a de nieuwe wee van 
Jezus en de brieven van Paulus, voor de 
islam o.a. de ijver voor her monotheïs
me. Elke afzonderlijke bespreking 
wordt afgesloten met de paradox hoe de 
nier-jood Abraham jood is gemaakt of 
lid van de kerk of een moslim. Vooral 
dit laatste geeft telkens een goed inzicht 
in de scellingnamen die zijn ingenomen 
en geeft cegelijkerrijd een goede relative
ring van de posities nu. 

Her tweede deel van her boek gaar ver
der in op de perspectieven van de oecu
mene. De schrijver is zich ervan bewust 
dar dar geen gemakkelijke opgave is 
vanwege ieders waarheidsclaims. Mee 
die gegeven in zijn achterhoofd be
schrijft hij ook goed op welke wijze een 
oecumene nier kan en war zij dan wel 
kan berekenen en inhouden. Een zeer 
fraaie afsluiting van her boek vormen de 
gebeden uit de drie tradities die door de 
belijdenden zonder terughoudendheid 
gebeden kunnen worden voor een hou
ding van verzoening. 

Die werk verscheen eerder in her Duits 
"Srreir urn Abraham. Was J uden, 
Christen und Muslime rrennt - und was 
sie eint", (uitgegeven door R. Pi per, 
München, 1994). H er boek is geschre
ven door een christelijk theoloog en 
vormt een goede inleiding alvo rens men 
mer een inrerreligieuze dialoog begint, 
ook voor gevordenden biedt her interes
sant materiaal. Voor lezers met enige 
kennis van de drie religies is her een 
goed ve rantwoord wetenschappelijk 
overzicht dar op een beknopte en zeer 
overzichtelijke wijze een handreiking 
kan zijn voor een interreligieus gesprek 
nu. - E.L.R. van der Zande, Srudent 
theologie aan de KTU re U rrechr 

Uniciteit van het Christendom 
als vertaalproject? 
Lamin Sanneh, Het evangelie is niet los 
verkrijgbaar: het christendom als incultu
ratie-beweging, Kampen: Kok 1996, 
110 blz, ISBN 90 242 79747 f 24,90 

Lamin Sanneh is als moslim geboren in 
West-Afrika, Gambia, 1942. Op 18-ja
rige leefrijd werd hij christen, studeerde 
(kerk)geschiedenis en theologie en is 
momentaal na een briljante academi
sche loopbaan Professor of Mission 
Studies aan Yale Universicy, een van de 
meest vooraanstaande Amerikaanse uni
versiteiten. Mission Studies begon in 
Yale vooral met Kennerh S. Lawurerre, 
die tussen 1925 en 1945 een 7-delige 
History of the Expansion of Christianity 
schreef, rot nu roe nier verbeterd als al
gemene missionaire geschiedenis van 
her christendom. Sanneh kwam in Yale 
als eerste ' nier-westerse' professor, voor
al vanwege zijn kennis van de geschiede
nis van het christendom in Afrika en el
ders, maar toch ook vanwege zij n 
eigenzinnige theologische ideeën, die hij 
in prachtig Engels kan verwoorden. 
Voor Sanneh is her christendom vanaf 
her begin een vertalende religie geweest: 



de heilige schrift is zelfs al nier in Jezus ' 
eigen raai opgeschreven, maar in hec 
Grieks van de omringende culcuur van 
Israel. De missionaire beweging heeft 
ook alcijd veel geïnvesteerd in bijbel
vertalingen en zo<loende weer hec chris
tendom zich aan alle culcuren aan ce 
passen. Heel anders de islam: daar is hec 
Heilige Boek onveranderlijk in her 
Arabisch, ve rralingen cellen eigenlijk 
nier en hec liefsc zouden de islamitische 
predikanten overal Arabiseren en die 
culcuur opleggen. 
Sanneh begaat volgens mij een klassieke 
fouc: vergelijkt het ideaal van de ene cra
dicie (christendom) met een caricacuur 
van de andere (islam). In zijn kerkhisco
risch werk heeft hij wel een en ander en 
soms heel veel aan te merken op de in
nige samenhang russen kolonialisme en 
zending, de westerse superioriteit die 
veel verpest heeft in de laatste rwee eeu
wen missionaire geschiedenis. Die zaken 
worden in de vergelijking mee de islam 
maar al ce graag vergecen. Dan warde 
ook vergeten , dac de islam in Wesc 
Afrika een hoop plaatselijke cradicies 
heeft moeten colereren. Dar Djenné een 
wereldmonument is van een typisch
Afrikaanse moskee-architeccuur, dat er 
een religieuze poezie is in een typisch 
West Afrikaanse taal als het Fulani/Peul. 
Dar je makkelijk een aantal grote boe
kenkasten kunc vullen mee de koran, die 
wél vertaald mag worden! 
Sanneh's cheorie is in de alinea hierbo
ven wel erg simpel weergegeven en bes
treden, maar in een aancal passages ge
bruike Sanneh op zo 'n gemakkelijke 
manier slechte en eenzijdige bronnen, 
dar er regen zijn bewonderaars ook soms 
scevig geschreven diene te worden! 
Overigens komen in deze bundel ook 
een aantal thema's naar voren, die nier 
rechtstreeks met de verhouding islam en 
christendom te maken hebben. 
Ype Schaaf vercaalde een selectie van ar
tikelen en een enkel hoofdscuk uit een 

groter werk; Marcha F rede riks schreef 
een sympathieke, maar helaas te weinig 
krit ische inleiding. - KS 

Levensoriëntatie, brug tussen 
christenen en moslims? 
Reeuwen J. Tromp, Welzijnswerk en 
oriëntatie. Een pleidooi voor welzijnswerk 
in multi-cultureel perspectief vanuit le
vensbeschouwelijke uitgangspunten, 25 
blz. , verkrijgbaar bij R.J . Tromp, 
Eigendomweg 79, 3765 EB Soest 

u in onze samenleving de integratie 
van verschillende culcuren steeds be
langrijker warde, waarin mensen met 
verschillende achcergronden van elkaar 
veel kunnen leren, raakc de schrijver van 
deze brochure steeds meer overcuigd dac 
christelijke en islamitische instellingen 
en organisaties de opdracht hebben van
uit de eigen inspiratiebron, zich open te 
scellen voor andere culcuren en levens
beschouwingen. Zij moeren bereid zijn 
zich in re zetten voor een mulci-culcure
le samenleving. Zowel christenen als 
moslims moeren bereid zijn volledig de 
dialoog mee elkaar aan te gaan. 
Met deze ideeën van Tromp zou men 
kunnen komen coc mulci-culcurele in
stellingen voor welzijns- en sociaal cul
tureel werk en tot onderwijsinstellingen, 
waarin hec begrip oriëntatie een essentië
le waarde heeft, bij de benadering van 
de maatschappij. Oriëntatie heeft im
mers groce invloed op het maatschappe
lijk handelen van mensen. Dat geldt 
nier alleen voor christenen, maar even
zeer voor andere levensbeschouwingen, 
zoals de islam. 
Instellingen, die nu vaak 'chrisceli jk', 
'gereformeerd', 'Nederlands hervormd', 
'Rooms Kacholiek' of ' Islamicisch' zijn , 
moeten zich niec langer beroepen op de 
exclusiviteit van de eigen levensbe
schouwing, maar oog hebben voor an
dere levensbeschouwingen en de in
vloed die daarvan uitgaat. In all e 45 



46 

levensbeschouwingen zitten elementen 
van God, van liefde voor elkaar, van 
normen en waarden voor de samenle
ving, voor het opkomen voor onder
drukten en mensen die aan de rand van 
de samenleving staan. Dit is niet iets ex
clusiefs voor christenen of moslims al
leen. 
Een levensbeschouwing in welzijns- en 
sociaal cultureel werk betekent hoop 
voor de toekomst, hoop voor de samen
leving 'waarin gerechtigheid woont', zo
als de bijbel het noemt. Ook in de koran 
is sprake van verzet tegen onderscheid 
tussen mensen op grond van ras, econo
mische positie of vermeende superiori
teit. 
Indien christenen en moslims in multi
culturele instellingen en scholen samen
werken, ieder vanuit eigen levensbe
schouwing, kan de dialoog geïn
tensiveerd worden , en kan men elkaar 
beter leren kennen en respecteren. Er 
kan dan een gelijkwaardige positie van 
de verschillende levensbeschouwingen 
ontstaan, in plaats van een domineren 
van de ene groep over de andere, zoals 
nu in sommige 'christelijke' instellingen 
het geval is. 
Instellingen met levensbeschouwelijke 
uitgangspunten bieden nieuwe perspec
tieven voor de omgang van christenen 
en moslims. Daarbij kunnen drie kern
begrippen, die ook in het conciliair 
Proces centraal stonden, en ook in de is
lamitische traditie centraal staan, 
Gerechtigheid, Vrede, Behoud van de 
Schepping, een goed kader bieden voor 
het multi-cultureel werken. 
W.M. van den Berg (Commissie Islam
Christendom in Soest) 

De moderne islamwetenschap 
samengevat 

eal Robinson, Discovering the Qur 'an. 
A Contemporary Approach to a veiled 
Text, London: SCM, 1966, 332 blz. 
ISB 0334 026490, UKL 16.95 

Neal Robinson publiceerde in 1991 al 
twee boeken, die veel bij studenten in 
gebruik zijn: een boek over Jezus-opvat
tingen in de Koran en een algemene in
leiding in de hadies. Hij schrijft helder 
en geestig. Daarom verzocht SCM hem 
een boek over de koran te schrijven. Hij 
begint niet met de inhoud, maar met de 
vorm. Anders dus dan Fazlur Rahman's 
Major Themes of the Qur'an, Antonie 
Wessels ' De Koran verstaan en het hier
boven besproken boek van Sherif, be
gint hij niet met de grote thematieken, 
de kern van de boodschap, maar bij de 
uiterlijke vorm. Belangrijke vragen zijn: 
hoe is de volgorde van de soera 's tot 
stand gekomen? Hoe zijn de afzonder
lijke soera's op schrift gesteld: als een 
eenheid, of als een verzameling van losse 
uitsp raken? Hoe komen we aan de titels 
van de soera's? Hierbij wordt de koran 
duidelijk geplaatst binnen de ruim 20 
jaar dat Mohammed zijn openbaring 
ontving. De theorieën van Crone en 
Cook over de opkomst van de Islam 
worden even kundig en bondig beschre
ven als weerlegd (47-59). Voor de chro
nologie van de koran doet R. een beroep 
op öldeke-Schwally, die wel in stij l, 
maar niet in materie veel afwijken van 
de datering van de islamitische traditie. 
R. vat de vaak nogal omslachtig geschre
ven en duur uitgegeven studies van 
Angelika Neuwirth op een sublieme 
wijze samen, voorzover het gaat om de 
formele structuur van de Mekkaanse 
soera's. Zijn belangrijkste toevoeging 
hier is een indeling van die soera's in zes 
thematieken. Hij noemt die registers en 
waar euwirth ontdekte, dat er groepen 
van verzen zijn (op basis van ritme en 
rijm, lengte van verzen e.d. ), wil 
Robinson de soera's zien als composi
ties, waarin soms één, soms meerdere re
gisters na elkaar worden bespeeld: pole
miek, boodschapper, eschatologie, 
verhalen, tekenen, openbaring. In de 
polemiek gebruik je rake argumenten, 
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in de verhalende stijl (narrative) moet de 
herinnering aan het reeds bekende ver
haal het doen: het zijn dus de formele 
criteria, die de basis voor R. 's belangrij
ke vraag, die van de volgorde, aangeven. 
"Als we mogen uitgaan van Nöldeke's 
chronologie, dan domineert de eschato
logie de eerste Mekkaanse periode, het 

narratieve register de tweede en de de
batten over de tekenen de derde" (155). 
Een en ander wordt uirvoerig geïllus
treerd aan de hand van gedetailleerde 
indeling en uitleg van soera's 2, 17, 78, 
79, 103, 104. 
R. 's boek eindigt met een zeer bijzonde
re toegift: een verslag van de vondsten 
van Abdul Hamid al -Farahi (1863-
1930) en zijn leerling Amin Ahsan 
Islahi op het gebied van de samenhang 
van de volgorde in de soera's. Sleutel is 
hierbij een bepaalde verklaring van 
Koran 15,87 over de Sab 'an min al
mathani: de zeven paren. Volgens Islahi 
is de hele Koran te verdelen in zeven ge
deeltes, die steeds beginnen met enkele 
vroege Mekka-soera's, waar dan latere 
Medina-soera's op volgen. Zeer vaak 
grijpt het begin van een soera terug op 
woorden of een thematiek van de vorige 
soera. Hoe een en ander ook zij , de con
clusie van Robinson lijkt gerechtvaar
digd: "Het proces van de samenstelling 
van de Koran is op een ' much more 
sophisticated' wijze gebeurd dan door 
de meeste niet-moslims wordt veronder
steld" (286). 
Robinson heeft zeker niet alle proble
men op het gebied van de koran-exegese 
opgelost, hij heeft wel een boeiende en 
uitstekend leesbare stand van zaken ge
schreven en daarbij nog een aantal nieu
we suggesties gedaan. - KS 
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CURSUSSEN EN ONTMOETINGEN 

* In de Rotterdamse Doelen en 
Schouwburg wordt van do. 28 nov. c/m 
zondag 1 december het podiumfescival 
Dunya on Stage gehouden mee veel mu
ziek, dans, cheacer en poëzie uit islamiti
sche landen. Info: bij de Scichcing 
Dunya, William Boochlaan 4, 3012 VJ 
Roccerdam; Tel. 010-2330910; e-mail: 
dunya@euronec.nl 

* Hee Islamitisch Platform Zwolle 
houdt een serie van vier leerhuisavon
den o.m. 18 februari 1997 (mee Dr. Jan 
Slomp) en 15 april 1997 (mee Mw 
Mariette Bogaers). Plaats: Scheppings
kerk, vanaf 19 .45 uur; info: 038-
4535156 en 4538065. 

* LSOBA, Landelijke Samenwerking 
van Organisaties van Buitenlandse 
Arbeiders, organiseert op 7 dec. a.s. 
VAN 14.00 tot 22.00 uur het Festival 
TOPMELANGE. Toegang in voorver
koop f 35,-, aan de zaal f 40.00. Plaats: 
Voordorphal, Sameweg 1/3, 3573 PW 
in Utrecht. Er zijn artisten uit o.m. 
Turkije, Koerdistan , Marokko, de 
Molukken. Info: 030-2318644 (E. 
Soylemez); fax: 030-2334207. 

* CDO, acionale Commissie 
Duurzame Omwikkeling houdt 13 de
cember een groot symposium "De 
Wereld is van God", over Religie en 
duurzame ontwikkeling; een markt, ve
le podia en discussiegroepen. Mede
werking o.m. van Abdulwahid van 
Bommel en Prof. Abu Zeid. "Is er voor 
duurzame omwikkeling enig heil te ver
wachten van de grote godsdienst?" 
Plaats: De Doelen, Rotterdam. Info: 
NCDO, Antwoordnummer 11900, 
1000 VM Amsterdam; 020-5503576; 
fax 020-5503590; e-mail: ncdo@kno-

48 ware.nl 

* Het Volkenkundig Museum ce Leiden 
heeft een tentoonstelling De Sluier 
Ontsluierd (Kasjf al-hidjaab) over aller
lei vormen van (ont)sl uiering, niet al
leen, maar wel veel over de moslima's 
(tot 16 mei 1997) . In Rotterdam's 
Volkenkundige Museum een ander al
gemeen thema mee veel islamica erin: 
Het badhuis tussen hemel en hel (zo 
heet ook het begeleidende boek van 
Marjo Buitelaar): over de zaligheid van 
een goed en vooral gezellig bad met veel 
mannen of vrouwen, terwijl de hel slaat 
op het hete water of stoom. 

* Moslim- en christenvrouwen worden 
van harte uitgenodigd op 15 en 16 fe
bruari 1997 om zich samen te bezinnen 
op het thema 'Van letter tot geest', 
vrouwenrechten en vrouwenbeelden in 
Bijbel en Koran en hun werkingsge
schiedenis. Deze onrmoecing wordt ge
organiseerd door Kerk en Wereld in sa
menwerking mee Al isa. 
Kinderopvang is aanwezig. Plaats: Kerk 
en Wereld ce Driebergen. Info: Erna 
Roeland of Linsey Scerkenburg, tel. 
(0343) 512241. 
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